Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Nadzieja zbawienia
dla dzieci, ktore umierajg bez chrztu (19 1 2007)

Thum. ks. Janusz Krolikowski, Pallottinum 2008.

SPIS TRESCI

B0 ] E IR 7o) o TP PRR 2

WV PPOWAAZENIE. ...ttt bbbkt h b kb h £ E e h b b h £ H bR H e E s e b E b e bR e e b e bR b e bRt e bbbt et b et 4

1. ,Historia quaestionis”. Historia i hermeneutyka w nauczaniu Katolickim ...........cccccoviiiiiiiiiiiii e 6
I oo 51 11T o] [ o] 4SS 6
I O 10T 1Y T= 00 (=T oy YRS 7
1.3, OJCOWIE FACIASCY -.vuveiueetiestietiest ettt sttt skt e sttt s e s e s bt e b e b e s Rt e s et e R e e s Ee e nE e e R e e aE e e Re e eR e e aR b e R £ e R e e s b e e e e e sn e e bnesbeenneenneenneenne e 8
1.4, SCholastyKa SIEANIOWICCZIA ... .cvieurieieiriiesiee ettt ettt e st e s be e s be e ab e e b e e se e eh e e aR e e eb e e R e e be e beesnesbeesreeaneenneeneenneans 9
1.5. Epoka noOWOZytna / POLIYAENCKA ......ciuviiiiiiiiiieiie ettt b bt e e st sr e e b e b e nr e nnenn e nr e nre s 11
1.6. Od Soboru Watykanskiego I do Soboru Watykanskie@o [1...........ccovriiiiiiiiii s 11
1.7. Problemy 0 charaKterze NErMENEULYCZNYIM ... ...cciiiiiiiiiiite ettt ettt ettt b ettt b ettt bttt sb et et b et sbe e ebennes 13

2. ,Inquirere vias Domini”. Zglebia¢ drogi Boze. Zasady tE€0lOZICZNE .........coviiiiiiriiiiiiiicieee e 16
2.1. Powszechna wola zbawcza Boga urzeczywistniana przez jedyne posrednictwo Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym....16
2.2. Powszechnos¢ grzechu i powszechna koniecznos$e ZDaWICnia ..........cveviiiiririiiiiiiicisee e 18
2.3. KONIECZNOSE KOSCIOIA ...eviiiiiiiiie ittt sttt ettt ekttt s e b e s be e s bt e sbe e bt e n b e eh e et e e nbeenbe e beestesneesneenbeennas 19
2.4. Konieczno$¢ chrztu saKramentali@gO ..........eeiveeiiriiiieiie ittt sr e et et ss e b e st e e nbe e b e s ee s e e sre e sneenas 20
2.5. Nadzieja i modlitwa 0 POWSZECHNE ZDAWIENIE .........ccveiie ettt e s et e et e e eereesraesra e teesreeaesnnennes 22

3. 5,SPES OrANS”". RACTE NMAAZICT. ..veiueeiieiiiei ittt b b e bt et s e s b e e s Re e s Rt e bt e n Rt e s R e eR e e eEe e e b e e beebe e e e s rnesreenneenes 23
BRI 01T YA (041 (=] <) S 23
3.2. Mitosierna filantropia BOZA..........cuiiuiiiiiiiiieiie ettt R e r et R e R R e R nre e e s 24
3.3, SOlAAINOSE Z CRIYSTUSEIN ....veeuteiuteiiteeite ettt et ettt sttt ekt e bt bt ae e eae e eheesb e e bt e s bt e s bt eh e e ehe e ehe e ebe e bt embees b e eb s e nb e e nbeenbeenbe e e e ennennes 26
3.4. KOSCIOt 1 KOMUNIA SWIGLYCR ...ttt r bbbt e e nn bbb 29
BRI - o = LT [ 3 o = (=12 T LR 30



NOTA WSTEPNA

Zagadnienie losu dzieci, ktore umierajg bez otrzymania chrztu, zostato podjete z uwzglednieniem za-
sady hierarchii prawd, w kontekscie powszechnego zamystu zbawczego Boga, jedynosci i nieprzekra-
czalno$ci posrednictwa Chrystusa, sakramentalno$ci Kosciota w porzadku zbawienia i rzeczywistosci
grzechu pierworodnego. W dzisiejszej sytuacji relatywizmu kulturowego i pluralizmu religijnego znaczg-
co ro$nie liczba nieochrzczonych dzieci. W takich warunkach coraz pilniejsza staje si¢ refleksja nad moz-
liwoscig zbawienia takze dla tych dzieci. Kosciot jest swiadomy, ze moze by¢ ono osiggnicte tylko w
Chrystusie za posrednictwem Ducha Swigtego. Jednak, jako matka i nauczycielka, nie moze zrezygnowaé
z refleksji nad losem wszystkich istot ludzkich stworzonych na obraz Bozy, a szczeg6lnie najstabszych i
tych, ktére nie posiadajg jeszcze uzywania rozumu i wolnosci.

Wiadomo, ze tradycyjne nauczanie odwotywato si¢ do teologii otchtani, rozumianej jako stan, w kto-
rym dusze dzieci umierajacych bez chrztu nie zastuguja na nagrode wizji uszczesliwiajacej, ale nie pono-
szg zadnej kary, poniewaz nie popetnily grzechow osobistych. Ta teologia, wypracowywana przez teolo-
gow poczawszy od Sredniowiecza, nigdy nie weszta do definicji dogmatycznych Urzedu Nauczycielskie-
go Kosciola, nawet jesli ten Urzad nawigzuje do niej w swoim nauczaniu az do Soboru Watykanskiego I1.
Pozostaje ona wigc mozliwg hipotezg teologiczng. Jednak w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego (1992r.)
teoria otchtani nie zostata wspomniana; naucza si¢ natomiast, ze, jesli chodzi o dzieci zmarte bez chrztu,
to Koscidt powierza je mitosierdziu Bozemu, jak to czyni w przewidzianym dla nich specjalnym obrzg-
dzie pogrzebu. Zasada, iz Bog chce zbawienia wszystkich ludzi, pozwala mie¢ nadzieje¢, zZe istnieje droga
zbawienia dla dzieci zmarlych bez chrztu (por. KKK 1261). Takie stwierdzenie zacheca do refleks;ji teo-
logicznej poszukujacej logicznego 1 spojnego zwiazku miedzy roznymi stwierdzeniami wiary katolickiej:
powszechna wola zbawcza Boga / jedyno$¢ posrednictwa Chrystusa / konieczno$¢ chrztu dla zbawienia /
powszechne dziatanie taski w relacji do sakramentow / zwigzek migdzy grzechem pierworodnym i po-
zbawieniem wizji uszczesliwiajacej / stworzenie cztowieka ,,w Chrystusie”.

Studium prowadzi do wniosku, Ze istnieja racje teologiczne 1 liturgiczne, pozwalajace uzasadni¢ na-
dzieje, 1z dzieci zmarle bez chrztu mogg by¢ zbawione 1 wprowadzone do wiecznej szczgsliwosci, cho-
ciaz nie ma na ten temat bezposredniego nauczania w Objawieniu. Zadne z rozwazan, ktore proponuje
tekst, by uzasadni¢ nowe podejscie do zagadnienia, nie moze by¢ wykorzystane do zanegowania koniecz-
nos$ci chrztu ani do opodzniania obrzedu jego udzielania. Istniejg raczej racje, by mie¢ nadzieje, ze Bog
zbawi te dzieci, poniewaz nie mozna byto uczyni¢ tego, co chciatoby si¢ dla nich uczynié, to znaczy
ochrzci¢ je w wierze Kosciola 1 wiaczy¢ widzialnie do Ciata Chrystusa.

W koncu uwaga o charakterze metodologicznym. Podjgcie tego zagadnienia ma dobre uzasadnienie w
ramach rozwoju rozumienia wiary, o ktorym moéwi konstytucja Dei Verbum (nr 8), a ktorego czynnikami
sg refleksja 1 studium wierzacych, doswiadczenie rzeczy duchowych oraz przepowiadanie Urzedu Nau-
czycielskiego Kosciota. Gdy w historii mysli chrzescijanskiej zaczeto stawia¢ pytanie o los dzieci zmar-
tych bez chrztu, by¢ moze nie znano wlasciwej natury i catego znaczenia duchowego zawartego w tym
pytaniu. Dopiero rozwdj historyczny 1 teologiczny, ktory nastgpit w ciggu wiekow 1 az do Soboru Waty-
kanskiego Il, u§wiadomit, ze to szczegdlowe pytanie zashuzylo na podjecie w poszerzonym horyzoncie
nauki wiary 1 Zze zagadnienie moze by¢ przemys$lane na nowo przez wiaczenie go w sposob bezposredni w
globalny kontekst wiary katolickiej i zachowanie zasady hierarchii prawd, wspomnianej w dekrecie Uni-
tatis redintegratio Soboru Watykanskiego Il. Dokument, zaréwno z teologiczno-spekulatywnego, jak i
praktyczno-duchowego punktu widzenia, wnosi uzyteczny i skuteczny wktad do zrozumienia i poglebie-
nia tej problematyki, ktora nie tylko ma charakter doktrynalny, lecz takze uwzglednia znaczace wymaga-
nia duszpasterskie.

* * *
Zagadnienie: Nadzieja zbawienia dla dzieci, ktore umierajg bez chrztu zostato powierzone studium

Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Aby przygotowac to studium, utworzono podkomisje, w sktad
ktorej weszli: bp Ignazio Sanna i bp Basil Kyu-Man Cho, profesorowie: Peter Damian Akpunonu, Adal-



bert Denaux, Gilles Emery OP, Ricardo Ferrara, Istvan Ivancsd, Paul McPartlan, Dominic Veliath SDB
(przewodniczacy podkomisji) 1 Sara Butler MSBT, z ktorg wspotpracowali Luis Ladaria SJ, sekretarz
generalny, i Guido Pozzo, sekretarz pomocniczy MKT, jak rdwniez inni jej cztonkowie, ktorzy wniesli
swo0j wkiad. Dyskusja og6lna odbyta si¢ przy okazji sesji plenarnych MKT, majacych miejsce w Rzymie
w grudniu 2005 i1 pazdzierniku 2006r. Niniejszy tekst zostat zatwierdzony ,,w formie szczegolnej” przez
MKT, a nastepnie zostat przedtozony jej przewodniczagcemu — kard. Williamowi J. Levadzie, ktéry po
otrzymaniu zgody Ojca Swigtego w czasie audiencji w dniu 19 stycznia 2007r. zatwierdzit jego publika-
cje.



WPROWADZENIE

1. Swiety Piotr zacheca chrze$cijan, by zawsze byli gotowi do uzasadnienia nadziei, ktora w nich jest
(por. 1P 3,15-16)1. Niniejszy dokument podejmuje kwesti¢ nadziei, ktorg chrzescijanie moga mie¢ odno-
$nie do zbawienia dzieci, ktore umieraja bez otrzymania chrztu. Ilustruje, w jaki sposob rozwingla si¢ ta
nadzieja w ostatnich dziesiecioleciach i na jakich podstawach opiera si¢ uzasadnienie tej nadziei. Mimo
ze w pierwszej chwili ten temat mogtby wydawaé si¢ marginesowy w stosunku do innych kwestii teolo-
gicznych, jego wlasciwe rozwigzanie, konieczne dzisiaj z powaznych racji duszpasterskich, stawia pyta-
nia o duzej nos$nosci i glgbi.

2. W naszych czasach wyraznie ro$nie liczba dzieci, ktore umierajg bez chrztu. Rodzice, pod wpty-
wem relatywizmu kulturowego i pluralizmu religijnego, cze¢sto nie praktykuja, ale to zjawisko jest takze
w czesci wynikiem zaptodnienia in vitro i przerywania cigzy. W $wietle tych zjawisk znéw pojawia si¢ z
nowa silg pytanie o los tych dzieci. W sytuacji tego rodzaju drogi, ktorymi mozna dojs¢ do zbawienia,
jawig sie jako jeszcze bardziej zlozone i1 problematyczne. Koscidt, bedacy wiernym stréozem drogi zba-
wienia, wie, ze moze by¢ ono osiagniete tylko w Chrystusie za posrednictwem Ducha Swietego. Jednak
nie moze on zrezygnowac z refleksji, jako matka i nauczycielka, nad losem wszystkich ludzi stworzonych
na obraz Bozy?, w szczeg6lno$ci najstabszych. Dorosli, bedac obdarzeni rozumem, $wiadomoscia i wol-
nos$cig, sa odpowiedzialni za swoje przeznaczenie w takiej mierze, w jakiej przyjmuja lub odrzucajg taske
Boza. Jednak dzieci, nie majac jeszcze uzywania rozumu, $wiadomosci i wolnosci, nie moga decydowac
o sobie. Rodzice bardzo boleja i1 czuja si¢ winni, gdy nie maja pewnosci moralnej co do zbawienia swoich
dzieci. Z coraz wigksza trudnos$cig przyjmuje si¢, ze Bog jest sprawiedliwy 1 mitosierny, jesli wyklucza ze
szczg$cia wiecznego dzieci, ktore nie majg grzechow osobistych, niezaleznie od tego, czy sa czy nie s3
chrzescijanami. Z punktu widzenia teologicznego, rozwoj teologii nadziei i eklezjologii komunii, wraz z
uznaniem wielkosci mitosierdzia Bozego, podwaza zbytnio zawezong interpretacj¢ zbawienia. Faktycz-
nie, powszechna wola zbawcza Boga i tak samo powszechne posrednictwo Chrystusa pozwalajg uznac za
nieadekwatng jakakolwiek koncepcj¢ teologiczng, ktéra ostatecznie kwestionuje wszechmoc Boga, a w
szczegolnosci Jego mitosierdzie.

3. Teoria otchtani, do ktérej przez wiele wiekéw odwotywat si¢ Kosciot, by pokazaé los dzieci, ktore
umierajg bez chrztu, nie znajduje zadnej bezposredniej podstawy w Objawieniu, mimo ze od dtuzszego
czasu nalezy do tradycyjnego nauczania teologicznego. Ponadto, koncepcja, ze dzieci, ktore umieraja bez
chrztu, sg pozbawione wizji uszczesliwiajacej — koncepcja, ktora od dhuzszego czasu byta uwazana za
powszechng doktryne Ko$ciota — wywotuje liczne problemy duszpasterskie, do tego stopnia, ze liczni
pasterze prosili o bardziej poglebiong refleksj¢ na temat drog zbawienia. Nalezne rozwazenie na nowo
tych kwestii teologicznych nie moze pomijaé tragicznych konsekwencji grzechu pierworodnego. Grzech
pierworodny pocigga za sobg stan oddzielenia od Chrystusa, ktory wyklucza mozliwos¢ ogladania Boga
przez umierajacych w tym stanie.

4. Podejmujac refleksje na temat losu dzieci, ktdre umieraja bez chrztu, wspolnota koscielna musi
zawsze pamigtac, ze — $cisle mowigc — Bog jest bardziej podmiotem niz przedmiotem teologii. Pierw-
szym zadaniem teologii jest wigc stuchanie stowa Bozego. Teologia stucha stowa Bozego zawartego w
Pismie Swietym w celu przekazania go z mito$cia kazdej osobie. Jednak o zbawieniu tych, ktorzy umiera-
ja bez chrztu, stowo Boze moéwi niewiele albo nic. Jest zatem konieczne interpretowanie pows$ciggliwosci
Pisma Swictego na ten temat w $wietle tekstow, ktore mowia o powszechnym planie zbawczym i drogach
zbawienia. Krotko mowiac, zaréwno dla teologii, jak i dla duszpasterstwa, problem dotyczy tego, jak za-
chowac¢ i pogodzi¢ dwie grupy stwierdzen biblijnych: tych, ktoére odnoszg si¢ do powszechnej woli zbaw-
czej Boga (por. 1Tm 2,4), i tych, ktore widza w chrzcie $rodek konieczny do wyzwolenia z grzechu i
upodobnienia do Chrystusa (por. Mk 16,16; Mt 28,18-19).

! Teksty biblijne w dokumencie pochodza z piatego wydania Biblii Tysigclecia — Pismo Swicte Starego i Nowego Testamentu
(Poznan 2002).

2 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Komunia i stuzba. Osoba ludzka stworzona na obraz Bozy (2005r.); thumaczenie
polskie w: ,,Diakon” 3 (2006).



5. Na drugim miejscu i uwzgledniajac zasade: Lex orandi lex credendi, wspolnota chrzescijanska
stwierdza, ze w liturgii nie ma zadnego odniesienia do otchtani. Rzeczywiscie, w liturgii jest §wigto Swie-
tych Mlodziankow, ktorzy sa czczeni jako meczennicy, mimo ze nie byli ochrzczeni, poniewaz zostali
zabici ,,dla Chrystusa™. Dokonal si¢c ponadto wazny rozwdj liturgiczny przez wprowadzenie pogrzebu
dzieci zmartych bez chrztu. Nie modlimy si¢ za potgpionych. Mszat rzymski z 1970r. wprowadzit Msz¢
zatobng dla nieochrzczonych dzieci, ktorych rodzice mieliby pragnienie przedstawienia ich do chrztu.
Kosciot powierza mitosierdziu Bozemu te dzieci, ktore umierajg bez chrztu. W Instrukcji o chrzcie dzieci
z 1980r. Kongregacja Nauki Wiary potwierdzita, ze ,,jesli chodzi o dzieci zmarte bez chrztu, to Kosciot
moze tylko powierza¢ je mitosierdziu Bozemu, jak czyni w przeznaczonym dla nich obrzedzie chrztu™,
Katechizm Kosciota Katolickiego (1992r.) dodaje, ze ,,wielkie mitosierdzie Boga, «ktory pragnie, by
wszyscy ludzie zostali zbawieni» (1Tm 2,4), i mito$¢ Jezusa do dzieci, ktora kazata Mu powiedzieé: «Po-
zwolcie dzieciom przychodzi¢ do Mnie, nie przeszkadzajcie im» (Mk 10,14), pozwalajg nam mie¢ na-
dzieje, ze istnieje jakas droga zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu™.

6. Po trzecie, Koscidt nie moze nie zacheca¢ do nadziei zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu na
mocy faktu, ze ,,modli si¢, by nikt nie $ciagnat na siebie potepienia™, oraz modli si¢ w nadziei, zeby
,wszyscy ludzie zostali zbawieni”’. W $wietle antropologii solidarno$ci®, wzmocnionej przez eklezjalng
koncepcje osobowosci korporatywnej, Koscidét dobrze zna pomoc, jaka moze by¢ okazana przez wiare
wierzacych. Ewangelia §w. Marka opisuje wydarzenie, w ktorym wiara niektorych okazata sie skuteczna
dla kogo$ innego (por. Mk 2,5). Bedac $wiadomym, iz zwyczajnym $rodkiem osiagnig¢cia zbawienia jest
chrzest in re, Kosciot ma wige nadziejg, ze istniejg inne drogi do osiggnigcia tego samego celu. Poniewaz
poprzez swoje wcielenie Syn Bozy ,,zjednoczyt si¢ w pewien sposob z kazdym cztowiekiem” i ,,ostatecz-
ne powotlanie czlowieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie”, Koscidét uwaza, ze ,,Duch Swicty
wszystkim daje mozliwos$¢ uczestniczenia w tym Misterium Paschalnym w tylko Bogu znany sposéb”
(Gaudium et spes, 22)°.

7. W koncu, podejmujac teologiczng refleksje o zbawieniu dzieci, ktére umierajg bez chrztu, Kosciot
szanuje hierarchi¢ prawd, a wigc zaczyna od jasnego potwierdzenia prymatu Chrystusa i Jego taski, ktory
ma pierwszenstwo w stosunku do Adama 1 grzechu. Chrystus, w swoim zyciu dla nas 1 w odkupienczej
mocy swojej ofiary, umart 1 zmartwychwstat dla wszystkich. Catym swoim Zyciem i nauczaniem objawit
ojcostwo Boga i Jego powszechng mito$¢. Jesli konieczno$¢ chrztu jest de fide, to jednak podlegajg inter-
pretacji Tradycja 1 dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ktore potwierdzity jego konieczno$c¢.
To prawda, ze powszechna wola zbawcza Boga nie przeciwstawia si¢ koniecznos$ci chrztu, ale jest takze
prawda, ze — ze swej strony — dzieci nie stawiaja zadnej osobistej przeszkody dziataniu taski odkupien-
czej. Z drugiej strony, chrzest jest udzielany dzieciom, ktore nie majg grzechow osobistych, nie tylko po
to, aby wyzwoli¢ je od grzechu pierworodnego, ale takze po to, by wlaczy¢ je do komunii zbawienia, kto-
rg jest Kosciol, za posrednictwem komunii w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (por. Rz 6,1-7). La-
ska jest catkowicie darmowa, poniewaz zawsze jest czystym darem Bozym. Natomiast potepienie jest
zasluzone, poniewaz jest konsekwencja wolnego wyboru ludzkiegolo. Dziecko, ktore umiera po przyjeciu
chrztu, jest zbawiane przez lask¢ Boza i przez wstawiennictwo KoS$ciota, ze swoim wspotdziataniem lub
bez niego. Mozna pytaé, czy dziecko, ktore umiera bez chrztu, ale co do ktorego Koscidt w swojej modli-
twie wyraza pragnienie zbawienia, moze by¢ pozbawione ogladania Boga takze bez swego wspotdziata-
nia.

3 Betlejem, nie smué sie, ale badz dobrej mysli z powodu zabicia §wietych dzieci, poniewaz one, jako ofiara doskonata, zosta-
ty ztozone w ofierze Chrystusowi Panu; dla Niego ofiarowane, z Nim begda krolowac” (Exapostilarion z jutrzni [Orthros] w
liturgii bizantynskiej z 29 grudnia [wspomnienie $wigtych dzieci zabitych przez Heroda], w: Anthologion di tutto I'anno, t. 1,
Roma 1999, 1.199).

* Kongregacja Nauki Wiary, instr. Pastoralis actio, 13, AAS 72 (1980) s. 1144.

® KKK 1261.

® KKK 1058.

" KKK 1821.

¥ Por. Rdz 22,18; Mdr 8,1; Dz 14,17; Rz 2,6-7; 1Tm 2,4; Synod w Quiercy: DS 623; Sobor Watykanski 1, dekl. Nostra aetate,
1.

% Teksty dokumentéw Soboru Watykanskiego II cytowane wedtug: Sobor Watykanski 11: Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,
Pallottinum, Poznan 2002.

19 por. Synod w Quiercy: DS 623.



1. ,,HISTORIA QUAESTIONIS”. HISTORIA | HERMENEUTYKA W NAUCZANIU
KATOLICKIM

1.1. Podstawy biblijne

8. Konsekwentna analiza teologiczna powinna rozpoczyna¢ si¢ od studium podstaw biblijnych wszel-
kich doktryn lub praktyk koscielnych. Jesli wigc chodzi o nasze zagadnienie, bedziemy musieli zapytac
si¢, czy Pismo Swicte w jaki§ sposob zajmuje sic kwestia losu nieochrzczonych dzieci. Okazuje sie jed-
nak oczywiste, nawet po szybkiej analizie Nowego Testamentu, ze pierwsze wspolnoty chrzescijanskie
nie postawily pytania o mozliwos$¢, czy jej brak, osiggniecia zbawienia Bozego przez nowo narodzone
dzieci lub dzieci zmarte bez chrztu. Gdy w Nowym Testamencie wspomina si¢ praktyke chrztu, na ogo6t
chodzi o chrzest dorostych. Oczywiste stwierdzenia nowotestamentalne nie wykluczajg jednak mozliwo-
Sci chrztu dzieci. Gdy w Dziejach Apostolskich (Dz 16,15.33; por. Dz 18,8) i w Pierwszym Liscie do
Koryntian (1Kor 1,16) jest mowa o rodzinach (oikos), ktore otrzymujg chrzest, to jest mozliwe, ze dzieci
byty chrzczone razem z dorostymi. Brak bezposrednich odniesien moze by¢ wyjasniony faktem, ze pisma
Nowego Testamentu troszczyly si¢ zasadniczo o pierwotne rozpowszechnienie chrzescijanstwa w §wie-
cle.

9. Brak w Nowym Testamencie bezposredniego nauczania o losie dzieci zmartych bez chrztu nie
oznacza, ze dyskusja teologiczna na ten temat nie jest ksztaltowana przez rézne podstawowe elementy
doktryny biblijnej. Mozemy przywota¢ nastepujace sposrdd nich:

I) wola Boza zbawienia kazdej osoby (por. Rdz 3,15; Rdz 22,18; 1Tm 2,3-6) przez zwycig¢stwo Jezusa
Chrystusa nad grzechem i nad $miercig (por. Ef 1,20-22; Flp 2,7-11; Rz 14,9; 1Kor 15,20-28);

I) powszechna grzeszno$¢ ludzi (por. Rdz 6,5-6; Rdz 8,21; 1Krl 8,46; Ps 130,3), fakt, ze poczawszy
od Adama ludzie rodzili si¢ w grzechu (por. Ps 51,7; Syr 25,24), i1 sa skazani na $mier¢ (por. Rz 5,12;
1Kor 15,22);

I11) koniecznos¢, do osiggni¢cia zbawienia — z jednej strony — wiary wierzacego (por. Rz 1,16), a z
drugiej — chrztu (por. Mk 16,16; Mt 28,19; Dz 2,40-41; Dz 16,30-33) i Eucharystii (por. J 6,53), udziela-
nych przez Koscidt;

IV) nadzieja chrzeScijanska przekracza catkowicie nadziej¢ ludzka (por. Rz 4,18-21); nadzieja chrze-
$cijanska polega na tym, ze Bog zywy, Zbawiciel catej ludzkosci (por. 1Tm 4,10), uczyni wszystkich
uczestnikami swojej chwaty i wszyscy beda zyli z Chrystusem (por. 1Tes 5,9-11; Rz 8,2-5.23-25) i ze
chrzes$cijanie powinni by¢ gotowi do uzasadnienia nadziei, ktora jest w nich (por. 1P 3,15);

V) Koscidt powinien ,,prosi¢, modli¢ si¢, wspolnie btagac, dzigkowaé za wszystkich ludzi” (por.
1Tm 2,1), wierzac, ze dla stworczej mocy Boga ,,wszystko jest mozliwe” (por. Hi42,2; Mk 10,27,
Mk 12,24.27; £k 1,37), oraz majac nadzieje, ze cate stworzenie bgdzie w koncu uczestniczyé w chwale
Bozej (por. Rz 8,22-27).

10. Wydaje si¢, iz istnieje napigcie miedzy przypomnianymi tutaj dwoma doktrynami biblijnymi: z
jednej strony, powszechna wola zbawcza Boga, a z drugiej — koniecznos$¢ sakramentalnego chrztu. Ta
ostatnia wydaje si¢ ograniczac zasieg powszechnej woli zbawczej Boga. Okazuje si¢ wigc konieczna re-
fleksja hermeneutyczna nad tym, jak §wiadkowie Tradycji (Ojcowie Kosciota, Urzad Nauczycielski, teo-
logowie) odczytywali 1 wykorzystywali teksty 1 doktryny zawarte w Biblii w odniesieniu do podjetego
tutaj zagadnienia. Aby unikna¢ btednych interpretacji, nalezy w sposdb bardziej szczegdlowy wyjasni¢
charakter ,,konieczno$ci” sakramentu chrztu. Konieczno$¢ chrztu sakramentalnego jest koniecznos$cia
podporzadkowang w stosunku do konieczno$ci absolutnej — dla ostatecznego zbawienia kazdego czto-
wieka — zbawczego dziatania Boga za posrednictwem Jezusa Chrystusa. Chrzest sakramentalny jest ko-
nieczny jako $rodek zwyczajny, przez ktdry osoba uczestniczy w dobroczynnych skutkach $mierci i
zmartwychwstania Jezusa. W naszej analizie ocenimy uwaznie, jak zostaly wykorzystane w Tradycji
swiadectwa biblijne. Podejmujac, ponadto, zasady teologiczne (rozdziat 2) i racje naszej nadziei (rozdziat
3), pogtebimy w wiekszym stopniu odpowiednie doktryny i teksty biblijne.



1.2. Ojcowie greccy

11. Tylko bardzo nieliczni sposrdd Ojcow greckich zajeli sie kwestig losu dzieci, ktore umierajg bez
chrztu, gdyz na ten temat nie bylo zadnej kontrowersji na Wschodzie. Mieli, ponadto, inng koncepcje
aktualnej kondycji ludzkosci. Dla Ojcow greckich, w wyniku grzechu Adama, ludzie odziedziczyli ze-
psucie, pobudliwo$¢ i $miertelnos¢, z ktorych moga by¢ wybawieni dzigki procesowi przebostwienia
umozliwionemu przez odkupiencze dzieto Chrystusa. Pojecie dziedziczenia grzechu lub winy, powszech-
ne w tradycji zachodniej, bylo obce takiej perspektywie, poniewaz wedtug nich grzech moégt by¢ tylko
aktem wolnym i osobistym™. Z tego powodu tylko nieliczni Ojcowie greccy zajmowali sie bezposrednio
kwestig zbawienia dzieci nieochrzczonych. Rozwazali jednak stan lub kondycje — ale nie miejsce — tych
dzieci po $mierci. Zasadniczy problem w tym wzgledzie dotyczy napig¢cia migdzy powszechng wolg
zbawczg Boga i nauczaniem Ewangelii o koniecznosci chrztu. Pseudo-Atanazy stwierdza jasno, ze osoba
nieochrzczona nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego. Utrzymuje ponadto, ze dzieci nieochrzczone nie
wchodza do krolestwa, ale réwniez nie zostaja potepione, poniewaz nie zgrzeszyly?. Anastazy z Synaju
Wyraza si¢ jeszcze jasnie] — wedtug niego dzieci nieochrzczone nie ida do Gehenny. Jednak nie jest w
stanie powiedzie¢ niczego wigcej; nie wypowiada si¢ na temat, gdzie ostatecznie ida, ale pozostawia ich
los sadowi Bozemu®®,

12. Grzegorz z Nyssy, jako jedyny wsrod Ojcow greckich, napisatl dzieto, ktore bezposrednio zajmuje
sic losem dzieci umierajacych: De infantibus praemature abreptis libellum®. W pytaniach Grzegorza
odzwierciedla si¢ niepokoj Kosciota: los tych dzieci jest tajemnics, ,,czyms$ o wiele glgbszym, niz moze
poja¢ ludzka mys$I”™®. Grzegorz wyraza swoja opinie na temat cnoty i nagrody za nia; wedtug niego Bog
nie ma zadnego powodu, by udzieli¢ jako nagrody tego, na co ma si¢ nadzieje. Cnota nie ma zadnej war-
tosci, jesli ci, ktorzy zostawiaja przedwczesnie to zycie, nie praktykujac wczesniej cnoty, zostaja bezpo-
$rednio przyjeci do szczgscia. Rozwijajac szeroko to rozumowanie, Grzegorz pyta: ,,Co stanie si¢ z tymi,
ktorych zycie konczy sie¢ w dziecinstwie i ktorzy nie uczynili ani dobra, ani zta? Czy zastuguja na nagro-
de?'® I odpowiada: ,,Szczescie, bedace przedmiotem nadziei, nalezy z natury do istot ludzkich i tylko w
pewnym sensie jest nazywane nagroda™’. Kosztowanie prawdziwego zycia (zoe, a nie bios) odpowiada
naturze ludzkiej 1 jest osiaggane odpowiednio do praktykowanej cnoty. Poniewaz niewinne dziecko nie
potrzebuje oczyszczenia z grzechow osobistych, uczestniczy w tym zyciu w sposéb odpowiadajacy jego
naturze, na ksztalt czego$ w rodzaju regularnego postepu, odpowiednio do swoich zdolnosci. Grzegorz z
Nyssy rozréznia miedzy losem dzieci 1 losem dorostych, ktérzy zyli cnotliwie: ,,Przedwczesna $mierc
dzieci co tylko narodzonych nie stanowi powodu do zalozenia, ze beda cierpie¢ udreki lub beda w takim
samym stanie jak ci, ktorzy w tym zyciu zostali oczyszczeni dzieki wszystkim cnotom™*®. W koficu
otwiera nastepujaca perspektywe dla refleksji Kosciota: ,,Kontemplacja apostolska umacnia nasze poszu-
kiwanie, poniewaz Ten, ktory uczynit dobrze wszystkie rzeczy, z madro$cig (Ps 104,24), umie wyprowa-
dzi¢ dobro ze zta™*°,

13. Grzegorz z Nazjanzu nie pisze nic na temat miejsca i stanu dzieci, ktore umieraja bez chrztu, ale
poszerza to zagadnienie, dodajac inng refleksje. Pisze wigc, ze te dzieci nie otrzymujg ani chwaly, ani
kary od sprawiedliwego Sedziego, skoro bardziej doznaty szkody, niz jg sprawity. ,,Kto nie zasluguje na
kare, nie jest tym samym godny pochwaty, a kto nie zastuguje na pochwale, nie jest tym samym godny

Y por. W. Weaver, The Exegesis of Romans 5:12 among the Greek Fathers and its Implication for the Doctrine of Original
Sin. The 5th-12th Centuries, ,,St. Vladimir's Theological Quarterly” 29 (1985) s. 133-159; 231-257.

12 pseudo Atanazy, Quaestiones ad Antiochum ducem, 101: PG 28,660C. Por. analogicznie 115: PG 28,672A.

3 Anastazy z Synaju, Quaestiones et responsiones, 81: PG 89,709C.

Y Por. Grzegorz z Nyssy, De infantibus praemature abreptis libellum, w: Gregorii Nysseni opera dogmatica minora, Pars I,
wyd. W. Jaeger, H. Langerbeck, H. Horner, t. I1I/2, Leiden — New York — Kébenhavn — K6ln 1987, s. 65-97.

5 Tamze, s. 70.

1% Tamsze, s. 81-82.

T Tamsze, s. 83.

18 Tamsze, s. 96.

1 Tamze, s. 96.



kary”®. Glgbokie nauczanie Ojcow greckich moze byé streszczone w stowach §w. Anastazego z Synaju:
,Nie jest odpowiednie, aby cztowiek swoimi rekami wchodzit w sady Boze %,

14. Ojcowie greccy, z jednej strony, méwia, ze dzieci, ktore umierajg bez chrztu, nie cierpig kary
wiecznej, chociaz nie osiggaja takiego samego stanu jak ci, ktoérzy zostali ochrzczeni. Z drugiej strony,
nie wyjasniaja, jaki jest stan tych dzieci lub w jakim miejscu si¢ znajduja. Ojcowie greccy wykazujg w tej
kwestii typowa dla siebie wrazliwos¢ apofatyczng.

1.3. Ojcowie lacinscy

15. Los dzieci nieochrzczonych po raz pierwszy byt waznym przedmiotem refleksji teologicznej na
Zachodzie w czasie kontrowersji antypelagianskich na poczatku V wieku. Sw. Augustyn podjal zagad-
nienie, odpowiadajac Pelagiuszowi, ktory uczyl, ze dzieci mogg by¢ zbawione bez chrztu. Pelagiusz pod-
dawal dyskusji nauczanie §w. Pawla z Listu do Rzymian, ze wszyscy ludzie rzeczgwiécie zgrzeszyli ,,w
Adamie” (Rz 5,12) i1 ze pozadliwos¢, cierpienie i $mier¢ sg konsekwencja upadku 2, Poniewaz kwestio-
nowat, ze grzech Adama zostat przekazany jego potomkom, uwazat za niewinne nowo narodzone dzieci.
Dzieciom zmartym bez chrztu Pelagiusz obiecywat wejscie do ,,zycia wiecznego” (jednak nie do ,,krole-
stwa Bozzgego” [J 3,5]), stwierdzajac, ze Bog nie skazalby na piekto tego, kto osobiscie nie bylby winny
grzechu®’.

16. Odpowiadajac Pelagiuszowi, Augustyn doszedl do wniosku, ze dzieci, ktére umieraja bez chrztu,
s skazane na pieklo®®. Odwolat sie¢ do nakazu danego przez Pana w Ewangelii $w. Jana (J 3,5) i do prak-
tyki liturgicznej Kosciota. W jakim celu przynosi¢ do zZrdédta chrzcielnego mate dzieci, przede wszystkim
nowo narodzone, w niebezpieczenstwie smierci, jesli nie po to, by zapewni¢ im wejscie do krdlestwa Bo-
zego? Dlaczego poddawac je obrzedom egzorcyzmu i tchnigcia, jesli nie musza by¢ wyzwalane od dia-
bla?® Dlaczego odradzaja sie, jesli nie potrzebuja odnowienia? Praktyka liturgiczna potwierdza wiare
Kosciota, ze wszyscy dziedziczg grzech Adama i muszg by¢ przeniesieni spod wtadzy ciemnosci do kro-
lestwa $wiatta (Kol 1,13)%. Jest jeden chrzest, ktory jest taki sam dla dorostych i dla dzieci oraz jest na
odpuszczenie grzechow?’. Jesli rowniez mate dzieci sa chrzczone, to dlatego, ze sa grzesznikami. Mimo
Ze W sposoOb oczywisty nie s3 winne grzechu osobistego, wedlug Listu do Rzymian (Rz 5,12; w tluma-
czeniu facinskim, ktorym wtedy dysponowat Augustyn) zgrzeszyty ,,w Adamie”?®. ,Dlaczego wigc Chry-
stus umarl za nie, jesli nie sg winne??° Wszyscy potrzebujg Chrystusa jako swojego Zbawiciela.

17. Wedlug Augustyna Pelagiusz kwestionowal wiar¢ w Jezusa Chrystusa, jedynego Posrednika
(1Tm 2,5), i w konieczno$¢ taski zbawczej, ktorg On wystuzyt nam na krzyzu. Chrystus przyszedt, aby
zbawi¢ grzesznikdw. On jest ,,Wielkim Lekarzem”, ktory takze nowo narodzonym oferuje lekarstwo
chrztu, aby zbawi¢ ich od grzechu odziedziczonego od Adama®. Jedynym remedium na grzech Adama,
przekazywany wszystkim przez zrodzenie, jest chrzest. Ci, ktdrzy nie s3 ochrzczeni, nie moga wej$¢ do
krolestwa Bozego. W dzien sadu ci, ktorzy nie wchodza do krolestwa (Mt 25,34), beda skazani na piekto
(Mt 25,41). Nie ma ,,stanu posredniego” miedzy rajem i piektem. ,Nie zostato zadne miejsce posrednie,

w ktorym mogltby$ umiescicé dzieci”®. ,Kto nie jest z Chrystusem, moze by¢ tylko z diabtem™*.

0 Grzegorz z Nazjanzu, Oratio (In sanctum baptisma), 40,23: PG 36,389B-C.

2! Anastazy z Synaju, Quaestiones et responsiones, 81: PG 89,709C.

22 por. Pelagiusz, Expositio in Epistolam ad Romanos, w: Expositiones X1l Epistolarum Pauli, wyd. A. Souter, Cambridge
1926.

2 por. Augustyn, Epistula, 156: CSEL 44,448n; 175,6: CSEL 44,660-662; 176, 3: CSEL 44,666n; De peccatorum meritis et
remissione et de baptismo parvulorum, 1, 20,26; 3, 5,11 — 6,12: CSEL 60,25n i 137-139; De gestiis Pelagii 11, 23-24: CSEL
42,76-78.

%4 Por. De peccatorum meritis..., 11, 16,21: CSEL 60,20n; Sermo 294,3: PL 38,1337; Contra lulianum, 5, 11,44: PL 44,809.

% por, De peccatorum meritis..., 1, 34,63: CSEL 60,63n.

% por. De gratia Christi et de peccato originali, 2, 40,45: CSEL 42,202n; De nuptiis et concupiscientia, 2, 18,33: CSEL
42,286n.

*"Por. Sermo 293,11: PL 38,1334.

B por, De peccatorum meritis..., 1, 9-15,20: CSEL 60,10-20.

2% Cur ergo pro illis Christus mortuus est si non sunt rei?” (De nuptiis et concupiscientia, 2, 33,56: CSEL 42,513).

**Por. Sermo 293,8-11: PL 38,1333n.

*L Sermo 294,3: PL 38,1337.

%2 De peccatorum meritis..., 1, 28,55: CSEL 60,54.



18. Bog jest sprawiedliwy. Jesli skazuje na pieklo dzieci nieochrzczone, to dlatego, ze sa grzesznika-
mi. Mimo ze te dzieci sg karane w piekle, bedg cierpie¢ tylko ,,pot¢pienie bardzo tagodne™ (mitissima
poena)®®, | kare najlzejsza ze wszystkich™**, gdyz istnieja rozne kary odpowiednio do winy grzesznika®.
Te dzieci nie ponoszg odpowiedzialnosci, ale nie ma niesprawiedliwosci w ich potegpieniu, poniewaz
wszyscy naleza do ,,tej samej masy”, masy skazanej na potepienie. Bog nie czyni zadnej niesprawiedli-
wosci tym, ktorzy nie sg wybrani, poniewaz wszyscy zastuguja na pieklo%. Dlaczego niektorzy sa naczy-
niami gniewu, a inni naczyniami mitosierdzia? Augustyn przyznaje, ze nie jest w stanie znalez¢ ,.racji,
ktora by go wystarczajaco satysfakcjonowata”. Moze tylko zawota¢ ze sw. Pawlem: ,,Jakze sg nieprze-
niknione sady [Boga] i niedostgpne Jego dro§i!”37 Nie kwestionuje wtadzy Bozej, ale daje zawegzong in-
terpretacj¢ powszechnej woli zbawczej Boga 8 Kosciot wierzy, ze jezeli kto$ jest odkupiony, to jest nim
tylko dzigki niezastuzonemu mitosierdziu Bozemu, ale jesli kto$ jest potepiony, to jest nim z powodu
dobrze zastuzonego sagdu. W drugim swiecie odkryjemy sprawiedliwos$¢ woli Bozej™.

19. Synod w Kartaginie w 418r. odrzucit nauk¢ Pelagiusza. Potepit poglad, ze dzieci ,,nie zaciagaja od
Adama grzechu pierworodnego, ktory zostaje wynagrodzony przez obmycie odrodzenia, ktore prowadzi
do zycia wiecznego”. Synod stwierdzil natomiast, ze ,,takze dzieci, ktore jeszcze nie mogly popehic zad-
nego grzechu, sg jednak rzeczywiscie chrzczone na odpuszczenie grzechéw, aby przez odrodzenie zostato
w nich oczyszczone to, co zaciagnely przez zrodzenie™*®. Dodat ponadto, ze nie istnigje ,jakies miejsce
potozone posrodku lub inne miejsce, gdzie zyja jako szcze$liwe dzieci, ktore przeszly z te%o zycia bez
chrztu. Bez niego nie moga wejsé do krolestwa niebieskiego, ktore jest zyciem wiecznym”*'. Jednak sy-
nod nie opowiedziat si¢ za wszystkimi aspektami surowej doktryny Augustyna dotyczacej losu dzieci,
ktére umierajg bez chrztu.

20. Jednak autorytet Augustyna na Zachodzie byt tak wielki, ze Ojcowie tacinscy (jak na przyktad
Hieronim, Fulgencjusz, Awit z Vienne i Grzegorz Wielki) faktycznie przyjeli jego poglad. Grzegorz
Wielki stwierdza, ze Bog potepia takze tych, ktorych dusze sa zbrukane samym grzechem pierworodnym;
nawet dzieci, ktére nigdy nie zgrzeszyly swoja wola, musza i8¢ na spotkanie ,,wiecznych udrek”. Odno-
$nie do naszej kondycji jako dzieci gniewu cytuje: Hi 14,4-5 (LXX); J 3,5 i Ef 2,3*.

1.4. Scholastyka Sredniowieczna

21. Przez cale Sredniowiecze Augustyn byt w tej kwestii punktem odniesienia dla teologdéw lacin-
skich. Anzelm z Canterbury jest tego dobrym przykladem; uwaza, ze mate dzieci, ktére umierajg bez
chrztu, zostajg potepione z powodu grzechu pierworodnego i1 zgodnie ze sprawiedliwosciag Boza *. Po-

¥ Enchiridion ad Laurentium, 93: PL 40,275. Por. De peccatorum meritis..., 1, 16, 21: CSEL 60,20n.

** Contra lulianum, 5, 11,44: PL 44,809.

* Por. Contra lulianum opus imperfectum, 4,122: CSEL 85,141-142.

% por. Contra duas Epistulas Pelagianorum, 2, 7,13: CSEL 60,474.

%" Sermo 294, 7,7: PL 38,1339,

% Po nauczaniu na temat zbawczej woli Boga az do poczatku kontrowersji pelagianskiej (De Spiritu et littera, 33,57-58: CSEL
60,215n), Augustyn stopniowo w rozny sposdb ograniczyl powszechnos¢ ,,wszystkich” z 1Tm 2,4: wszyscy ci (i tylko ci),
ktorzy bedg faktycznie zbawieni; wszystkie kategorie (Zydzi i poganie), a nie wszystkie poszczegdlne osoby; liczni, czyli nie
wszyscy (Enchiridion..., 103: PL 40,280; Contra lulianum, 4, 8,44: PL 44,760). Jednak w odrdéznieniu od jansenizmu Augu-
styn zawsze nauczal, ze Chrystus umarl za wszystkich, facznie z dzie¢mi (,,Numquid [parvuli] aut homines non sunt ut non
pertineant ad id quo dictum est, omnes homines [1Tm 2,4]? [Contra lulianum 4, 8,42: PL 44,759]; por. Contra lulianum, 3,
25,58: PL 44,732; Sermo 293,8: PL 38,1333), i ze Bog nie zaleca rzeczy niemozliwych (De civitate Dei, 22,2: CSEL 40,583-
585; De natura et gratia 43,50: CSEL 60,270; Retractationes, 1, 10, 2: PL 32,599. Por. pogltebiong analize tego zagadnienia w:
Enchiridion theologicum sancti Augustini, red. F. Moriones, Madrid 1961, s. 327n i 474-481.

% Por. Enchiridion..., 94-95: PL 40,275n; De natura et gratia, 3,3-5,5: PL 44,249n.

DS 223. To nauczanie zostato przyjete przez Sobor Trydencki w Dekrecie o grzechu pierworodnym (DS 1514).

*1 DS 224 (,Item placuit, ut si quis dicit, ideo dixisse Dominum: «In domo Patris mei mansiones multae sunt» [Io 14,2], ut
intellegatur, quia In regno caelorum erit aliquis medicus aut ulus Alicudi locus, ubi beati vivant parvuli, qui sine baptismo ex
hac Vita migrarunt, sine quo In regno caelorum, quo est Vita aeterna, intrare non possunt, anatema sit”). Por. Concilia Africae
A.345 — A.525, wyd. C. Munier, Turnhout 1974, s. 70. Ten kanon jest obecny w niektorych manuskryptach, ale nie we wszyst-
kich. Nie zostat przyjety przez Indiculus; por. DS 238-249.

*2 Por. Grzegorz Wielki, Moralia 9, 21, komentarz do Hi 9,17 (PL 75,877). Por. takze Moralia 12,9: PL 75,992-993, i 13,44:
PL 75,1038.

* por. Anzelm z Canterbury, De conceptu virginali et de originali peccato: wyd. F.S. Schmitt, t. 2, rozdz. 28,170-171.



wszechna doktryna zostata tak streszczona przez Hugona z opactwa $§w. Wiktora: dzieci, ktore umieraja
bez chrztu, nie mogg by¢ zbawione, poniewaz 1) nie otrzymaty sakramentu i 2) nie mogg uczyni¢ osobi-
stego aktu wiary w zastepstwie sakramentu®. Wedtug tej doktryny, aby wejé¢ do zycia wiecznego po
smierci, byloby konieczne usprawiedliwienie w ciggu osobistego zycia ziemskiego. Taka doktryna zamy-
ka mozliwo$¢ wyboru: przyjecia albo odrzucenia taski, czyli przylgnigcia do Boga badz oddalenia si¢ od
Niego; po $mierci podstawowe dyspozycje osoby w stosunku do Boga nie mogg by¢ juz zmienione.

22. Jednak wigkszo$¢ kolejnych autorow $redniowiecznych, poczawszy od Piotra Abelarda, uwypu-
klita dobro¢ Boza, interpretujac augustynskie ,,bardzo tagodne potepienie” jako pozbawienie ogladania
Boga (carentia visionis Dei), bez nadziei na mozliwos¢ jego otrzymania, ale bez zadnej dodatkowej ka-
ry45. To nauczanie, ktére modyfikowato surowy poglad §w. Augustyna, zostato rozpowszechnione przez
Piotra Lombarda: mate dzieci nie cierpia zadnej kary, z wyjatkiem pozbawienia ogladania Boga®™. To
stanowisko doprowadzito refleksje teologiczng XIII wieku do zarezerwowania dla nieochrzczonych dzie-
ci losu istotnie r6znego od losu $wietych w niebie, ale takze czesciowo réznego od losu odrzuconych, z
ktorymi pozostajg jednak ztgczone. Nie przeszkadzato to teologii sredniowiecznej opowiadac si¢ za ist-
nieniem dwoch (a nie trzech) mozliwych kresow zycia ludzkiego: szczgsécia niebieskiego w przypadku
swietych 1 pozbawienia szczg$cia niebieskiego w przypadku potepionych i dzieci, ktore umieraja bez
chrztu. W rozwoju mysli $redniowiecznej utrata wizji uszczesliwiajacej (poena damni) byta widziana
jako sprawiedliwa kara za grzech pierworodny, podczas gdy ,,udreki wiecznego piekta” stanowity karg za
faktycznie popelione grzechy $miertelne®’. Sredniowieczne nauczanie koscielne twierdzito wielokrotnie,
ze ,,ci, ktorzy umierajg w grzechu $miertelnym”, i ci, ktorzy umierajg ,,z samym grzechem pierworod-
nym”, doznajg ,,r6znych kar™*®,

23. Poniewaz dzieci, ktore nie osiggnely wieku uzywania rozumu, nie popetnity grzechow aktualnych,
teologowie wypracowali powszechny poglad, wedlug ktérego dzieci nieochrzczone nie doznajg zadnego
bolu, badz tez nawet osiagaja pelne szczgécie naturalne poprzez swoje zjednoczenie z Bogiem we
wszystkich dobrach naturalnych (Tomasz z Akwinu, Duns Szkot)*®. Wktad wniesiony przez te ostatnia
teze teologiczng polega przede wszystkim na uznaniu autentycznej rado$ci dzieci, ktdére umieraja bez
chrztu sakramentalnego — sa prawdziwie zjednoczone z Bogiem, proporcjonalnie do ich kondycji. Do
pewnego stopnia teza ta opiera si¢ na pojeciowym okresleniu relacji miedzy porzadkiem naturalnym i
nadprzyrodzonym, a szczeg6lnie ukierunkowania na to, co nadprzyrodzone; jednak ta teza nie moze byc¢
pomieszana z pdzniejszym rozwojem pojecia ,,natury czystej”. Tomasz z Akwinu, na przyktad, podkre-
slal, ze tylko wiara pozwala nam pozna¢, ze cel nadnaturalny zycia ludzkiego polega na chwale swietych,
czyli na uczestniczeniu w zyciu Trdjjedynego Boga przez ogladanie uszcze¢sliwiajace. Poniewaz taki cel
nadprzyrodzony przekracza naturalne poznanie ludzkie, a dzieciom nieochrzczonym brakuje sakramentu,
ktéry datby im zarodek tego poznania nadprzyrodzonego, Akwinata wnioskowal na tej podstawie, ze
dzieci, ktore umierajg bez chrztu, nie cierpig z powodu pozbawienia ogladu uszcze;éliwiajqcego‘r’o. Teolo-
gowie, nawet przyjawszy ten poglad, traktowali pozbawienie ogladania jako udreke (,.kar¢”) w ekonomii
Bozej. Teologiczna doktryna ,,szcze$cia naturalnego” (i brak jakiegokolwiek cierpienia) moze by¢ wi-
dziana jako dazenie do uwzglednienia sprawiedliwosci 1 mitosierdzia Bozego w stosunku do dzieci, ktore
nie popehity zadnego grzechu aktualnego, dajac — w stosunku do Augustyna — wigksze znaczenie mito-

* Por. Hugo z opactwa $w. Wiktora, Summa Sententiarum, tract. 5, cap. 6: PL 176,132.

** Por. Piotr Abelard, Commentaria In Epistulam Pauli ad Romanos, lib. 1l (5,19): Corpus Christianorum, Continuatio
Mediaevalis 11,169-170.

“® por. Piotr Lombard, Sententiae, lib. 11, dist. 33, cap. 2: wyd. I. Bardy, t. 1/2, Grottaferrata 1971, s. 520.

" Por. Innocenty |11, list Maiores Ecclesiae causas: DS 780 (,,Poena originalis peccati est carentia visionis Dei, actualis vero
poena peccati est gehennae perpetuae cruciatus. — Karg za grzech pierworodny jest brak ogladania Boga, podczas gdy karg za
grzech aktualny jest udreka wiecznego piekta”). Ta tradycja teologiczna utozsamiata ,,udreki piekta” z cierpieniami zaré6wno
zmystowymi, jak i duchowymi; por. Tomasz z Akwinu, IV Sententiarum, dist. 44, g. 3, a. 3, gla 3; dist. 50, g. 2, a. 3.

* Sobor Lyonski I, Wyznanie wiary Michala Paleologa: DS 858; Jan XXII, list Nequaguam sine dolore: DS 926; Sobér Flo-
rencki, dekret Laetantur caeli: DS 1306.

* por. Tomasz z Akwinu, Il Sententiarum, dist. 33, . 2, a. 2; De malo, g. 5, a. 3; Jan Duns Szkot, Lectura Il, dist. 33, g. un.;
Ordinatio 11, dist. 33, g. un.

% Tomasz z Akwinu, De malo, q. 5, a. 3 (,,Anime puerorum (...) carent supernaturali cognitione que hic In nobis per Fidem
plantator, eo quo nec hic Fidem habuerunt In actu, nec sacramentum fidei susceperunt. (...) Et ideo se privari tali bono anime
puerorum non cognoscunt, et propter hoc non dolent™).
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sierdziu Bozemu. Teologowie, ktorzy utrzymywali ten poglad o szcze$ciu naturalnym dla dzieci zmartych
bez chrztu, wyrazajg bardzo zywe poczucie darmowos$ci zbawienia 1 tajemnicy woli Bozej, ktérej mysl
ludzka nie jest w stanie w pelni zrozumiec.

24. Teologowie, ktorzy w takiej czy innej formie nauczali, ze dzieci nieochrzczone sg pozbawione
ogladania Boga, podtrzymywali zazwyczaj dwie tezy: a) Bog chce, aby wszyscy zostali zbawieni, b) Bog,
ktory chce, aby wszyscy byli zbawieni, chce tak samo daréw i1 srodkow, ktore On sam okreslit dla osia-
gnigcia zbawienia i ktére dat nam poznaé przez swoje objawienie. Druga teza sama przez si¢ nie wyklu-
cza innych dyspozycji ekonomii Bozej (jak jest na przyktad oczywiste w $wiadectwie Swigtych Mto-
dziankow). Wyrazenie ,,otchtan dzieci” zostanie nast¢pnie, na przetomie XII i XIII wieku, zastosowane
do okreslenia ,,miejsca spoczynku” tych dzieci (,,sfera” regionu nizszego). Jednak teologowie mogli dys-
kutowac¢ nad ta kwestia, nie uzywajac pojecia ,,otchtani”. Ich nauczanie nie powinno by¢ taczone z uzy-
ciem stowa ,,otchtan”.

25. Zasadnicze stwierdzenie wynikajace z tych doktryn méwi, ze ci, ktdrzy nie byli zdolni do dobro-
wolnego aktu, jakim wyraziliby zgode na taske, 1 ktérzy zmarli bez odrodzenia przez sakrament chrztu, sg
pozbawieni ogladania Boga z powodu grzechu pierworodnego odziedziczonego przez ludzkie zrodzenie.

1.5. Epoka nowozytna / potrydencka

26. Mysl Augustyna spotkata si¢ z odnowionym zainteresowaniem w XVI wieku; tym samym zwro-
cono uwage na jego teori¢ dotyczaca losu dzieci nieochrzczonych, jak §wiadczy o tym na przyktad Robert
Bellarmin®'. Jedna z konsekwencji tego przebudzenia augustynizmu byt jansenizm. Wraz z teologami
katolickimi ze szkoty augustynskiej jansenisci zdecydowanie sprzeciwili si¢ teorii otchtani. W tym okre-
sie papieze (Pawel 111, Benedykt XIV, Klemens XII1)*? bronili prawa katolikéw do nauczania surowej
teorii Augustyna, wedhug ktorej dzieci umierajagce z samym grzechem pierworodnym sg potegpione i kara-
ne wieczng udreka ognia piekielnego jako ,,bardzo fagodng karg” (Augustyn) w pordwnaniu z cierpienia-
mi dorostych karanych za ich grzechy $miertelne. Jednak gdy synod jansenistyczny odbyty w Pistoi
(1786r.) zdemaskowat sredniowieczng teori¢ ,,otchtani”, Pius VI bronit prawa szkot katolickich do nau-
czania, ze ci, ktérzy zmarli z samym grzechem pierworodnym, zostaja ukarani pozbawieniem ogladu
uszczesliwiajacego (kara pozbawienia), a nie cierpieniami zmystowymi (kara ,,ognia”’). W bulli Auctorem
fidei (1794r.) papiez potepit jako ,,falszywg, nieprzyzwoita, obrazliwg dla szkot katolickich” doktryne,
,ktora odrzuca jako bajke pelagianska (fabula pelagiana) to miejsce w piekle (wszedzie nazywane przez
wiernych mianem otchtani dzieci), gdzie dusze tych, ktorzy zmarli z samym grzechem pierworodnym, sg
karane karg pozbawienia bez kary ognia, jakoby w ten sposob ci, ktorzy wykluczaja karg ognia, wprowa-
dzali to miejsce 1 ten stan posredni pozbawiony winy 1 kary pomig¢dzy krolestwo Boze 1 wieczne potepie-
nie, o czym bajaja pelagianie”53. Interwencje papieskie w tym okresie bronity wigc wolnosci szkot kato-
lickich do podejmowania tego zagadnienia. Nie przyjety teorii otchtani jako nauki wiary. Jednak otchtan
stanowila powszechng doktryne katolicka az do potowy XX wieku.

1.6. Od Soboru Watykanskiego I do Soboru Watykanskiego 11

27. W okresie poprzedzajacym Sobor Watykanski I i ponownie przed Soborem Watykanskim Il w
niektorych $rodowiskach pojawito si¢ szerokie zainteresowanie kwestig zdefiniowania nauki katolickiej
na ten temat. To zainteresowanie uwidocznito si¢ w zaproponowanym schemacie konstytucji dogmatycz-
nej De doctrina Christiana, przygotowanej na Sobor Watykanski | (ale nie poddanej dyskusji soborowej),

5! Robert Bellarmin, De amissione gratiae VI, c. 2 i c. 6, w: Opera, t. 5, Paris 1873, s. 458 i 470.

52 Por. Pawet |11, Alias cum felicitate (23 wrzesnia 1535r.), w: J. Laurentii Berti Fiorentini, Opus de theologicis disciplinis, t. 5,
Venetiis 1760, s. 36; Pawet Il1l, Cum alias quorumdam (11 marca 1538r.), tamze, t. 1, s. 167-168; Benedykt XIV, Dum
praeterito mense (31 lipca 1748r.); Non sine magno (30 grudnia 1750r.); Sotto il 15 di luglio (12 maja 1751r.), w:
Benedicti XIV acta sive nondum sive sparsim edita nunc autem primum collecta cura Raphaelis de Martinis, Neapoli 1894, t.
1, s. 554-557; t. 2, s. 74 i 412-413. Jesli chodzi o inne teksty, por. G.J. Dyer, The Denial of Limbo and the Jansenis
Controversy, Mundelein (Illinois) 1955, s. 139-159; szczegolnie zob. na s. 139-142 streszczenie dyskusji za Klemensa X111 w
latach 1758-1759, wedlug manuskryptu 1485 z Biblioteca Corsiniana, Roma 41.C.15 (,,Cause trattate nella S.C. del
Sant'Uffizio di Roma dal 1733 al 1761”).

>3 pawet VI, bulla Auctorem fidei: DS 2626. Na ten temat por. G.J. Dyer, The Denial of Limbo and the Jansenist Controversy,
s. 159-170.
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ktora ukazywata los dzieci zmartych bez chrztu jako stan posredni migdzy stanem potepionych — z jednej
strony — a stanem dusz w czys$¢cu 1 $wietych — z drugiej: ,,Etiam qui cum solo originali peccato mortem
obeunt, Beata Dei visione in perpetuum carebunt™*. Jednak w XX wieku teologowie zaczeli szuka¢ no-
wych rozwigzan, tacznie z mozliwos$cig osiggni¢cia przez te dzieci pelnego zbawienia Chrystusowego55.

28. W fazie przygotowawczej do Soboru Watykanskiego Il niektorzy oczekiwali, ze sobor przyjmie
powszechng doktryng, wedtug ktorej dzieci nieochrzczone nie moga dostgpi¢ ogladania uszczesliwiajace-
go, zamykajac w ten sposob zagadnienie. Centralna Komisja Przygotowawcza przeciwstawita si¢ takiej
prosbie, swiadoma licznych argumentow przeciwnych tradycyjnej doktrynie 1 koniecznos$ci zapropono-
wania rozwigzania, ktore lepiej pasowatoby do rozwoju wniesionego przez sensus fidelium. Przyjmujac,
ze refleksja teologiczna na ten temat nie byla wystarczajaco dojrzala, kwestii nie uwzgledniono w pro-
gramie prac; nie zostata uwzgledniona w dyskusji soborowej i pozostala otwarta na dalsze poszukiwa-
nia>®. Kwestia ta taczyta sie z wicloma problemami, ktorych rozwigzanie byto przedmiotem debaty teolo-
gicznej; w szczegolnosci dotyczyly one: wartosci tradycyjnego nauczania Ko$ciota na temat dzieci, ktore
umieraja bez chrztu; braku w Pismie Swietym bezposrednich wskazéwek na ten temat; zwiazku migdzy
porzadkiem naturalnym i powotaniem nadprzyrodzonym cztowieka; grzechu pierworodnego i powszech-
nej woli zbawczej Boga; ,,srodkow zastepczych” w stosunku do chrztu, ktére moga by¢ przywotane w
odniesieniu do matych dzieci.

29. Przekonanie KoSciota katolickiego odnos$nie do koniecznosci chrztu dla zbawienia zostalo mocno
podkreslone w dekrecie dla jakobitéw na Soborze Florenckim w 1442r.: dzieciom ,,nie mozna pomaoc
inaczej jak tylko przez sakrament chrztu, ktéry wyzwala je od panowania diabta i czyni przybranymi
dzieé¢mi Bozymi™®’. To nauczanie zaktada bardzo wyrazne dostrzezenie przychylnoéci Bozej widocznej w
ekonomii sakramentalnej ustanowionej przez Chrystusa. Ko$cidt nie zna zadnego innego $rodka, ktory
mogltby zapewni¢ dzieciom dostep do zycia wiecznego. Jednak takze tradycyjnie uznat §rodki zastepcze
w stosunku do chrztu z wody (ktory sakramentalnie wlacza w tajemnice Chrystusa, ktoéry umart 1 zmar-
twychwstat), to znaczy chrzest krwi (wlaczenie w Chrystusa przez $wiadectwo mgczenstwa ztozone
Chrystusowi) i chrzest pragnienia (wlaczenie w Chrystusa przez pragnienie lub poszukiwanie chrztu sa-
kramentalnego). W ciggu XXw. niektorzy teologowie, rozwijajac niektore bardziej starozytne tezy, za-
proponowali uznanie w przypadku dzieci jakiej$ formy chrztu krwi (biorac pod uwage cierpienie i $mieré
tych dzieci), jakiej$ formy chrztu pragnienia, powotujac si¢ na ,,nieus§wiadomione pragnienie” tych dzieci
ukierunkowanych na usprawiedliwienie, badz tez pragnienie Kosciota®®. Te propozycje napotkaly jednak
pewne trudnosci. Z jednej strony, trudno przypisa¢ dziecku akt pragnienia chrztu, na ktory moze zdoby¢
si¢ dorosty. Dziecko z trudnos$cia jest w stanie wyrazi¢ akt osobisty w petni wolny i odpowiedzialny, kto-
ry moglby zastgpi¢ chrzest sakramentalny; taki akt w pelni wolny 1 odpowiedzialny opiera si¢ na sadzie
rozumu 1 nie moze by¢ w peini wyrazony, jesli osoba nie osiggn¢ta wystarczajacego lub odpowiedniego
uzywania rozumu (aetas discretionis: ,,wiek rozeznania”). Z drugiej strony, trudno zrozumiec¢, jak Ko-
$cidl moglby ,,prosi¢” za dzie¢mi nieochrzczonymi. Catkowicie rézny jest natomiast przypadek chrztu
sakramentalnego, poniewaz ten ostatni, udzielany dzieciom, udziela taski za pomoca tego, co jest wlasci-
we dla sakramentu, czyli pewnego daru odrodzenia za posrednictwem mocy samego Chrystusa. Z tego

> Schema reformatum constitutionis dogmaticae de doctrina Christiana, c. V, n. 6, w: Acta et Decreta Sacrorum Conciliorum
Recentiorum, Collectio Lacensis, t. 7, Friburgi Brisgoviae 1890, s. 565.
> Jesli chodzi o przeglad debaty i niektore nowe rozwiazania, por. Y. Congar, Morts avant l'aurore de la raison, w: tenze,
Vaste monde ma paroisse. Vérité et dimensions de Salut, Paris 1959, s. 174-183; G.J. Dyer, Limbo. Unsettled Question, New
York 1964, s. 93-182 (z obszerng bibliografig na s. 192-196); W.A. van Roo, Infants Dying without Baptism. A Suwey of Re-
cent Literature and Determination of the State of the Question, ,,Gregorianum” 35 (1954), s. 406-473; A. Michel, Enfants
morts sans baptéme, Paris 1954; Ch. Journet, La volonte divine salvifique sur les petits enfants, Paris 1958; L. Renwart, Le
baptéme des enfants et les limbes, ,,Nouvelle Revue Thélogique” 80 (1958) s. 449-467; H. de Lavalette, Autour de la question
des enfants morts sans baptéme, ,,Nouvelle Revue Théologique” 82 (1960) s. 56-69; P. Gumpel, Unbaptized Infants. May They
be Saved?, ,,The Downside Review” 72 (1954) s. 342-458; tenze, Unbaptized Infants. A Further Report, ,,The Downside Re-
view” 73 (1955) s. 317-346; V. Wilkin, From Limbo to Heaven. An Essay on the Economy of Redemption, New York 1961. Po
Soborze Watykanskim Il: E. Boissard, Réflexions sur le sort des enfants morts sans baptéme, Paris 1974.
% Wszystkie odniesienia w: Storia del Concilio Vaticano I, t. 1: Il cattolicesimo verso una nova stagione. L'annuncio e la
greparazione: gennaio 1959 — settembre 1962, red. G. Alberigo, Bologna 1995, s. 236-262; 329-332.

DS 1349.
%8 Jesli chodzi o te propozycje i stawiane przez nie pytania, por. G.J. Dyer, The Denial of Limbo, s. 102-122.
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powodu w 1951r. Pius XII, przypominajac znaczenie chrztu sakramentalnego, tak wypowiedziat si¢ w
przemoéwieniu do wloskich potoznych: ,,Jednak stan taski w chwili $mierci jest absolutnie konieczny do
zbawienia; bez niego nie mozna osiggnaé szczescia nadprzyrodzonego, szczesliwego ogladania Boga. Akt
mito$ci moze wystarczy¢ dorostemu, aby otrzymac taske¢ uswiecajgca i zastgpic¢ brak chrztu — przed nie-
narodzonym lub nowo narodzonym dzieckiem ta droga nie jest jeszcze otwarta™’. Te stowa wywolaty
nowg refleksje teologdw nad dyspozycjami dzieci odnosnie do przyjecia taski Bozej, nad mozliwoscia
pozasakramentalnego upodobnienia do Chrystusa i macierzynskim posrednictwem Ko$ciota.

30. Wsrod kwestii dyskutowanych, ktore taczg sie z tym zagadnieniem, trzeba takze wspomnie¢ kwe-
stie darmowosci porzadku nadprzyrodzonego. Przed Soborem Watykanskim I, w innych okolicznosciach
i 0dnoszac si¢ do innych kwestii, Pius XII zdecydowanie zwrdcit uwage Kosciota na ten temat, stwierdza-
jac, ze jesli si¢ utrzymuje, iz Bog nie moze stworzy¢ istot rozumnych bez ukierunkowania ich i powotania
do ogladu uszczesliwiajgcego, ulega wynaturzeniu pojecie darmowosci porzadku nadprzyrodzonegoao.
Dobro¢ i sprawiedliwo$¢ Boga nie oznaczaja, ze taska jest dawana w sposob konieczny lub ,,automatycz-
ny”. Od tej chwili teologowie zajmujacy si¢ losem dzieci nieochrzczonych podjeli w nowym duchu re-
fleksje nad absolutng darmowoscia taski i ukierunkowaniem wszystkich istot ludzkich na Chrystusa i od-
kupienie wystuzone przez Niego.

31. Nie odpowiadajac bezposrednio na pytanie o los dzieci nieochrzczonych, Sobér Watykanski Il
sformutowat liczne wskazania, ktére mogly zainspirowac refleksj¢ teologiczna. Sobdr wspomniat wielo-
krotnie powszechno$é woli zbawczej Boga, ktora rozciaga sie na wszystkich ludzi (1Tm 2,4)%. Wszyscy
,»Maja tez jeden ostateczny cel — Boga. Jego opatrznos$¢, §wiadectwo dobroci 1 zbawcze plany rozciagaja
si¢ na wszystkich ludzi” (dekl. Nostra aetate, 1; por. konst. Lumen gentium, 16). Proponujac ujecie bar-
dziej szczegolowe, ktore ukazuje koncepcje zycia ludzkiego oparta na godnosci istoty ludzkiej stworzonej
na obraz Boga, konstytucja Gaudium et spes przypomina, ze ,,szczegélny charakter godnosci ludzkiej
polega na powolaniu cztowieka do Igcznosci z Bogiem”, 1 precyzuje, ze ,,czlowiek jest zaproszony do
rozmowy z Bogiem juz od chwili narodzin” (nr 19). Ta sama konstytucja glosi z moca, ze tylko w tajem-
nicy Stowa wecielonego znajduje prawdziwe $wiatto tajemnica cztowieka. Przypominamy ponadto stynne
stwierdzenie soboru: ,,Skoro bowiem Chrystus umart za wszystkich 1 skoro ostateczne powotanie czto-
wieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie, powinni§my utrzymywaé, ze Duch Swiety wszystkim daje
mozliwo$¢ uczestniczenia w tym misterium paschalnym w tylko Bogu znany sposob” (konst. Gaudium et
spes, 22). Mimo ze sobdr nie odnidst bezposrednio tego nauczania do dzieci, ktoére umieraja bez chrztu, te

teksty otwieraja droge do uzasadnienia nadziei na ich korzy$¢.%

1.7. Problemy o charakterze hermeneutycznym

32. Analiza historyczna uwypukla ewolucje¢ 1 rozwdj nauczania katolickiego dotyczacego losu dzieci,
ktore umierajg bez chrztu. Postep tego rodzaju przypomina niektére podstawowe zasady doktrynalne,
ktore zachowuja swoja trwato$¢, oraz niektore elementy drugorzedne, majace roézng wartos¢. Rzeczywi-
scie, Objawienie nie przekazuje w sposob bezposredni 1 wyrazny poznania planu Bozego odnosnie do
dzieci nieochrzczonych, ale os§wieca Kosciol, jesli chodzi o zasady wiary, ktore maja kierowac refleksja i
praktyka. Lektura teologiczna historii nauczania katolickiego az do Soboru Watykanskiego Il pokazuje
wyraznie trzy podstawowe stwierdzenia nalezace do wiary Kosciota, ktore maja zasadnicze znaczenie dla
okreslenia losu dzieci nieochrzczonych. 1) Bog chee, aby wszyscy ludzie byli zbawieni. Il) To zbawienie
jest udzielane tylko przez uczestniczenie w Misterium Paschalnym Chrystusa, czyli przez chrzest na od-
puszczenie grzechow — chrzest sakramentalny badZz majacy inng forme. Ludzie, tacznie z dzie¢mi, nie

% Pius XII, Przeméwienie do Kongresu Wioskiego Katolickiego Stowarzyszenia Poloznych, AAS 43 (1951) s. 841.

% Por. Pius XII, enc. Humani Generis, AAS 42 (1950) s. 570 (,,Alii veram ,,gratuitatem” ordinis supernaturalis corrumpunt,
cum autument Deum entia intellectu praedicta condere non posse, quin eadem ad beatificam visionem ordinet et vocet”).

% Por. Sobor Watykanski 11, konst. Lumen gentium, 15-16; dekl. Nostra aetate, 1; dekl. Dignitatis humanae, 11; dekr. Ad
gentes, 7.

%2 Por. na przyktad: K. Rahner, Die bleibende Bedeutung des 11 Vatikanischen Konzils, w: tenze, Schriften zur Theologie, t. 14,
Ziirich — K6In — Einsiedeln 1980, s. 314-316. Nieco inaczej: J.H. Nicolas, Synthése dogmatique. De la Trinité a la Trinité,
Fribourg — Paris 1985, s. 848-853. Por. takze uwagi wyrazone przez J. Ratzingera jako prywatnego teologa w rozmowie z V.
Messorim w: Raporto sulla fede, Cinisello Balsamo (Mi) 1985, s. 154-155.
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moga by¢ zbawieni poza taskg Boza wylang przez Ducha Swietego. 111) Dzieci nie wejda do krolestwa
Bozego, jesli nie zostaty wyzwolone od grzechu pierworodnego przez taske odkupiencza.

33. Historia teologii i wypowiedzi Urzgdu Nauczycielskiego KoSciota wyraznie pokazuje ewolucje
rozumienia powszechnej woli zbawczej Boga. Miniona tradycja teologiczna (starozytno$é, Sredniowie-
cze, poczatek czasOw nowozytnych), a w szczegolnosci tradycja augustynska, czesto przedstawia kon-
cepcje, ktora w zestawieniu z nowozytnym rozwojem teologicznym mogtaby jawic¢ si¢ jako ,,zawg¢zona”
koncepcja powszechnej woli zbawczej Boga®®. W analizie teologicznej, dopiero w czasach relatywnie
niedawnych, zbawcza wola Boza jest pojmowana jako powszechna ,,iloSciowo”. Na poziomie Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota to poszerzone ujecie zostato przyjete w sposob stopniowy. Nie okreslajac
konkretnych dat, mozemy zauwazy¢, ze pojawila si¢ wyrazniec w XIX wieku, przede wszystkim w nau-
czaniu Piusa IX o mozliwym zbawieniu tych, ktorzy bez swojej winy nie znaja wiary katolickiej — cli,
,.ktorzy prowadza uczciwe 1 prawe zycie, moga z pomocg $wiatla i taski Bozej osiggna¢ zycie wieczne,
skoro Bog, ktory doskonale widzi, przenika i zna umysty, dusze, mysli i postawe wszystkich, nie pozwala
na mocy swojej najwyzszej dobroci i tagodnosci, aby byt skazany na wieczne udreki ten, kto nie jest od-
powiedzialny za dobrowolna wing”®. Taka integracja i dojrzalos¢ doktryny katolickiej wzbudzita tym-
czasem nowg refleksj¢ o mozliwych drogach zbawienia dla dzieci nieochrzczonych.

34. W tradycji Kos$ciota stwierdzenie, ze dzieci zmarte bez chrztu sg pozbawione ogladu uszczesliwia-
jacego, byto od dluzszego czasu ,,doktryng powszechng”. Opierata si¢ ona na pewnym sposobie godzenia
zasad przyjetych z Objawienia, ale nie posiadata pewnosci doktrynalnej lub takiej samej pewnosci jak
inne stwierdzenia, ktore nie mogly by¢ odrzucone bez zakwestionowania dogmatu objawionego w sposob
boski lub nauczania ogloszonego aktem definitywnym przez Urzad Nauczycielski Kosciota. Studium
historii refleksji Kosciota na ten temat ukazuje konieczno$¢ dokonania pewnych rozréznien. W tym pod-
sumowaniu rozrézniamy przede wszystkim stwierdzenia dogmatyczne i nalezagce do wiary, nast¢pnie
doktryne powszechng, a w konicu opini¢ teologiczna.

35. a) Argumentacja pelagian, wedlug ktorej dzieci nieochrzczone majg przystgp do ,,zycia wieczne-
g0”, musi by¢ uznana za przeciwng wierze katolickiej.

36. b) Stwierdzenie, ze ,karg za grzech pierworodny jest brak ogladu uszczesliwiajacego”, sformuto-
wane przez Innocentego I11°°, nalezy do wiary: grzech pierworodny jest sam przez si¢ przeszkoda dla
ogladu uszczesliwiajacego. Laska jest konieczna, by dostgpi¢ oczyszczenia od grzechu pierworodnego i
by¢ podniesionym do wspdlnoty z Bogiem, aby w ten sposob mdc wejs¢ do zycia wiecznego i cieszyc¢ si¢
ogladaniem Boga. Historycznie rzecz biorgc, doktryna powszechna odniosta to stwierdzenie do losu dzie-
ci nieochrzczonych i wyprowadzita wniosek, ze sa one pozbawione ogladu uszczesliwiajacego. Jednak
nauczanie papieza Innocentego I11, jesli chodzi o tres¢ dotyczaca wiary, nie oznacza koniecznie, ze dzie-
ci, ktore umierajg bez chrztu sakramentalnego, sa pozbawione taski i skazane na utrat¢ ogladu uszczesli-
wiajgcego; mozna mie¢ nadzieje, ze Bog, ktory chee, by wszyscy zostali zbawieni, da jakie§ mitosierne
remedium, aby mogly one zosta¢ oczyszczone z grzechu pierworodnego i dostapi¢ ogladu uszczesliwiaja-
cego.

37.¢) W sredniowiecznych dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota nauczanie odnosnie do
istnienia ,,r6znych kar” dla tych, ktorzy umierajg w aktualnym grzechu $miertelnym lub z samym grze-
chem pierworodnym (,,Dusze za$ tych, ktérzy umierajg badZz w grzechu $miertelnym, badz z samym tylko
grzechem pierworodnym, natychmiast zstepuja do piekta, gdzie jednak nierownym podlegaja karom”66),
musi by¢ interpretowane w $wietle powszechnego nauczania epoki. Historycznie te stwierdzenia na pew-
no byty stosowane do dzieci nieochrzczonych, wraz z wnioskiem, ze zostajg one ukarane za grzech pier-
worodny. Nalezy jednak zauwazy¢, ze — ogolnie biorgc — te wypowiedzi nie tyle ktadly nacisk na brak
zbawienia w przypadku dzieci nieochrzczonych, ile raczej na bezposrednio$¢ sadu szczegotowego po
$mierci 1 przeznaczenie dusz do nieba lub do piekta. Te stwierdzenia Urzedu Nauczycielskiego Kosciota

% Por. wyzej przypis 38.

® Pjus IX, enc. Quanto conficiamur (10 wrze$nia 1863r.): DS 2866: (,,Qui (...) honestam rectamque vitam agunt, posse, divi-
nae lucis et gratiae operante virtute, aeternam consequi vitam, cum Deus, qui omnium mentes, animos, cogitationes habitusque
piane intuetur, scrutatur et noscit, pro summa sua bonitate et clementia minime patiatur, quempiam aeternis puniri supplicis,
qui voluntarie culpae reatum non habeat”).

® Innocenty I11, list Maiores Ecclesiae causa: DS 780.

% Sobor Lyonski I, Wyznanie wiary Michala Paleologa: DS 858; por. wyzej przypis 48.
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nie zobowigzuja nas do przyj¢cia, ze te dzieci koniecznie umierajg z grzechem pierworodnym, a zatem ze
nie istnieje dla nich zadna droga zbawienia.

38. d) Bulla Auctorem fidei papieza Piusa VI nie jest definicja dogmatyczng odno$nie do istnienia ot-
chtani; ogranicza si¢ do odrzucenia zarzutu jansenistycznego, wedlug ktorego ,,otchtan”, o ktérej ucza
teologowie scholastyczni, byta tym samym, co ,,zycie wieczne” obiecane przez starozytnych pelagian
dzieciom nieochrzczonym. Pius VI nie potepit jansenistow za to, ze odrzucali otchtan, ale za to, ze
utrzymywali, iz obroncy otchtani byli winni herezji pelagianskiej. Wspierajac wolnos¢ szkot katolickich
w proponowaniu réznych rozwiagzan problemu losu dzieci nienarodzonych, Stolica Swigta bronita po-
wszechnego nauczania jako opcji mogacej by¢ przyjeta i mozliwa, ale nie uznawala jej za wlasna.

39. Przemoéwienie do potoznych witoskich Piusa XN, w ktorym stwierdza on, ze ,,nie ma innego
srodka niz chrzest dla udzielania tego zycia [nadprzyrodzonego] dziecku, ktore nie ma jeszcze uzywania
rozumu”, wyrazito wiar¢ Kosciota w koniecznos$¢ taski, by mdc dostapi¢ ogladu uszczesliwiajacego, 1
koniecznoéé chrztu, by moc otrzymaé taka laske®®. Sprecyzowanie, ze mate dzieci (inaczej niz dorosli)
nie s3 w stanie dziata¢ na wlasng rzecz, to znaczy, sg niezdolne do aktu rozumnego i wolnego, ktory
moglby ,,zastapi¢” chrzest, nie bylo wypowiedzig na temat tresci teologicznych teorii epoki i nie zamkne-
to poszukiwan teologicznych dotyczacych innych droég zbawienia. Pius XII przypomniat raczej granice, w
ktérych miala sytuowaé si¢ debata, i zdecydowanie potwierdzit obowigzek moralny udzielania chrztu
dzieciom w niebezpieczenstwie $mierci.

40. Podsumowujac: koncepcja, ze dzieci, ktore umierajg bez chrztu, sg pozbawione ogladu uszczesli-
wiajacego, co jest jedyna karg dla tych dzieci 1 wyklucza jakiekolwiek inne cierpienie, jest opinig teolo-
giczng mimo jej szerokiego rozpowszechnienia na Zachodzie. Szczegotowa teza teologiczna dotyczaca
,»SZcze$cia naturalnego” przyznawanego niekiedy tym dzieciom rowniez stanowi opini¢ teologiczna.

41. Wynika wigc z tego, ze oprocz teorii otchtani (ktéra pozostaje mozliwa opinig teologiczng) moga
istnie¢ inne drogi, ktére dopehiaja i utrzymuja zasady wiary oparte na Pismie Swietym: stworzenie czto-
wieka w Chrystusie i powotanie go do wspdlnoty z Bogiem; powszechna wola zbawcza Boga; przekazy-
wanie 1 skutki grzechu pierworodnego; konieczno$¢ taski, aby wejs¢ do krolestwa Bozego 1 dostapié
ogladania Boga; jedynos¢ i powszechno$¢ zbawczego posrednictwa Jezusa Chrystusa; koniecznos¢ chrztu
do zbawienia. Tych innych drdg nie osigga si¢, modyfikujac zasady wiary lub proponujac hipotezy; trze-
ba raczej szuka¢ integracji i spojnego godzenia zasad wiary pod przewodnictwem Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota, przypisujac wicksze znaczenie powszechnej woli zbawczej Boga 1 solidarnosci w Chry-
stusie (por. konst. Gaudium et spes, 22), aby uzasadni¢ nadziejg, ze dzieci, ktore umierajg bez chrztu,
moga cieszy¢ si¢ zyciem wiecznym potaczonym z ogladem uszczesliwiajacym. Zgodnie z zasadg meto-
dologiczna, wedlug ktdrej to, co jest mniej znane, musi by¢ rozpatrywane w $wietle tego, co jest lepiej
znane, punktem wyj$cia do refleksji nad losem tych dzieci wydaje si¢ by¢ zbawcza wola Boga, posrednic-
two Chrystusa i dar Ducha Swictego, jak rowniez uwzglednienie kondycji dzieci, ktore otrzymuja chrzest
1 s3 zbawiane przez dzialanie Kosciota w imieniu Chrystusa. W kazdym razie, los dzieci nieochrzczonych
pozostaje przypadkiem granicznym refleksji teologicznej, w zwigzku z czym teologowie powinni
uwzglednia¢ perspektywe apofatyczna Ojcéw greckich.

7 AAS 43 (1951) s. 841.
% Por. wyzej 1.6 i dalej 2.4.
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2. ,,INQUIRERE VIAS DOMINI”. ZGLEBIAC DROGI BOZE. ZASADY TEOLO-
GICZNE

42. Poniewaz w przedmiocie naszego studium z objawienia, jakie jest zawarte w Pi§mie Swietym, nie
wynika zadna bezposrednia odpowiedz, wierzacy musza odwotaé si¢ posrednio do niektérych zasad teo-
logicznych, ktore Kosciot, a wiasciwie Urzad Nauczycielski Kosciota, bedacy strozem depozytu wiary,
sformutowat, korzystajac z asystencji Ducha Swictego. Jak stwierdza Sobor Watykanski I1: ,,Istnieje po-
rzadek czy «hierarchia» prawd nauki katolickiej, poniewaz rozny jest ich zwigzek z fundamentami wiary
chrzescijanskiej” (dekret Unitatis redintegratio, 11). Zadna istota ludzka w zadnym wypadku nie moze
zbawi¢ sie sama. Zbawienie pochodzi tylko od Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Ta
podstawowa prawda (oparta na ,,absolutnej konieczno$ci” aktu Boga w stosunku do ludzi) manifestuje si¢
w historii za posrednictwem Kosciota i jego postugi sakramentalnej. Ordo tractandi, ktore tu zastosuje-
my, idzie za ordo salutis, z jednym wyjatkiem — wymiar antropologiczny usytuowali$my miedzy wymia-
rem trynitarnym i eklezjalnosakramentalnym.

2.1. Powszechna wola zbawcza Boga urzeczywistniana przez jedyne posrednictwo
Jezusa Chrystusa w Duchu Swi¢tym

43. W kontekscie dyskusji o losie tych dzieci, ktore umierajg bez chrztu, tajemnica powszechnej woli
zbawcze] Boga jest podstawowa i centralng zasada. Giebia tej tajemnicy odzwierciedla si¢ w paradoksie
mitosci Bozej, ktora ukazuje si¢ zarbwno w sposéb uniwersalny, jak i preferencyjny.

44, W Starym Testamencie Bog jest nazywany Zbawicielem ludu Izraela (por. Wj 6,6; Pwt 7,8;
Pwt 13,5; Pwt 32,15; Pwt 33,29; 1z 41,14; 1z 43,14; 1z 44,24; Ps 78; 1Mch 4,30). Jednak Jego preferen-
cyjna mito§¢ do Izraela ma nos$no$¢ uniwersalng, ktéra rozcigga si¢ na pojedyncze osoby (por.
2Sm 22,18.44.49; Ps 25,5; Ps 27,1) i na wszystkich ludzi: ,,Milujesz bowiem wszystkie stworzenia, ni-
czym si¢ nie brzydzisz, co uczynite$, bo gdyby$ miat co§ w nienawisci, nie bylby$§ tego uczynil”
(Mdr 11,24). Dzigki Izraelowi znajda zbawienie wszystkie narody (por. 1z 2,1-4; 1z 42,1; 1z 60,1-14).
,Ustanowig ci¢ Swiattoscig dla pogan, aby moje zbawienie dotarto az do krancow ziemi” (1z 49,6).

45. Ta preferencyjna i powszechna mitos¢ Boga jest wewngetrznie zwigzana z Jezusem Chrystusem;
urzeczywistnia si¢ w Nim jako jedynym Zbawicielu wszystkich (por. Dz 4,12), a w szczegblnosci tego,
kto staje si¢ maty lub pokorny (tapeinosei), jak ,,maluczcy”. Jezusa, cichego i pokornego sercem (pofr.
Mt 11,29), rzeczywiScie taczy z nimi tajemnica zazylo$ci 1 solidarnosci (por. Mt 18,3-5; Mt 10,40-42;
Mt 20,40.45). Jezus mowi, ze troska o tych malych jest powierzona aniotom Bozym (por. Mt 18,10).
,»Tak tez nie jest wola Ojca waszego, ktory jest w niebie, zeby zgineto jedno z tych matych” (Mt 18,14).
Ta tajemnica Jego woli, zgodnie z upodobaniem Ojca®, zostala objawiona przez Syna’ i udzielona przez
Ducha Swigtego.

46. Powszechno$¢ taski zbawczej Boga Ojca, tak jak urzeczywistnia si¢ przez jedyne i powszechne
posrednictwo Jego Syna Jezusa Chrystusa, zostata mocno wyrazona w Pierwszym Liscie do Tymoteusza:
,»Jest to bowiem rzecz dobra 1 mita w oczach Zbawiciela naszego, Boga, ktory pragnie, by wszyscy ludzie
zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy. Albowiem jeden jest Bog, jeden tez posrednik migdzy Bo-
giem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktory wydal siebie samego na okup za wszystkich jako $wia-
dectwo we whasciwym czasie” (1Tm 2,3-6). Powtorzone z naciskiem ,,wszyscy” (w. 1, 4, 6) i uzasadnie-
nie tej powszechnosci w oparciu o jedynos¢ Boga i Jego Posrednika, ktéry sam jest cztowiekiem, pozwa-
lajg uwazad, ze nikt nie jest wykluczony z tej woli zbawczej. W takiej mierze, w jakiej jest przedmiotem
modlitwy (por. 1Tm 2,1), ta wola zbawcza (thelema) odnosi si¢ do woli, ktora ze strony Boga jest szcze-
ra, ale ktorej — niestety — ludzie si¢ opieraja’®. Musimy wiec prosi¢ naszego Ojca niebieskiego, aby wy-
pehnita sie Jego wola (thelema) zarowno w niebie, jak i na ziemi (por. Mt 6,10).

% por. Ef 1,6.9: ,tajemnice swej woli wedtug swego postanowienia (eudokia)”.
" Por, £k 10,22: ,,i ten, komu Syn zechce (bouletai) objawi¢”.

" por. 1Kor 12,11: ,,udzielajac kazdemu tak, jak chce (bouletai)”.

"2 por. np. Mt 23,37.
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47. Ta wola, objawiona $w. Pawlowi, ,,najmniejszemu ze wszystkich $wigtych” (Ef 3,8), ma swoje
zrodto w planie Ojca, by uczyni¢ swojego Syna nie tylko ,,Pierworodnym miedzy wielu bra¢mi”
(Rz 8,29), lecz takze ,,Pierworodnym wobec kazdego stworzenia (...) i Pierworodnym spos$rod umartych”
(Kol 1,15.18). To Objawienie pozwala nam odkry¢ w posrednictwie Syna wymiary uniwersalny i ko-
smiczny, ktore przekraczaja wszelkie podzialy (por. konst. Gaudium et spes, 13). W odniesieniu do po-
wszechnosci rodzaju ludzkiego posredniczenie Syna przekracza I) rozne podziaty kulturowe, spoteczne i
inne: ,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczy-
zny ani kobiety” (Ga 3,28); oraz Il) podzialy spowodowane przez grzech, zarowno wewnetrzne (por.
Rz 7), jak i migdzyosobowe (por. Ef 2,14): ,,Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego czlowicka
wszyscy stali si¢ grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy stang si¢ sprawiedliwymi”
(Rz 5,19). Odnoszac si¢ do podziatdéw kosmicznych, sw. Pawel wyjasnia: ,,Zechcial bowiem Bog, aby w
Nim zamieszkalta cata Pelnia, i aby przez Niego znowu pojedna¢ wszystko z sobg: przez Niego — i to, €0
na ziemi, i to, co w niebiosach” (Kol 1,19-20). Obydwa te wymiary odnajdujemy potaczone w Liscie do
Efezjan: ,,W Nim mamy odkupienie przez Jego krew — odpuszczenie wystepkow (...) wedtug swego po-
stanowienia, ktore przedtem w Nim powziat (...) aby wszystko zjednoczy¢ na nowo w Chrystusie jako
Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1,7-10).

48. Oczywiscie, nie widzimy jeszcze realizacji tej tajemnicy zbawienia, ,,w nadziei bowiem juz jeste-
$my zbawieni” (Rz 8,24). Jest to $wiadectwo Ducha Swietego, ktory réwnoczesnie zacheca chrzescijan
do modlitwy i do nadziei na ostateczne zmartwychwstanie: ,, Wiemy przeciez, ze cate stworzenie az dotagd
jeczy 1 wzdycha w bolach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktoérzy juz posiadamy pierwsze
dary Ducha, i my rowniez calg istota swoja wzdychamy, oczekujac przybrania za syndéw — odkupienia
naszego ciafa. (...) Podobnie takze Duch przychodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy
si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w btaganiach, ktérych nie mozna wyrazié
stowami” (Rz 8,22-23.26). Westchnienia Ducha nie tylko wspierajag nasze modlitwy, ale obejmujg — by
tak rzec — cierpienia wszystkich dorostych, wszystkich dzieci i catego stworzenia™.

49. Synod w Quiercy (853r.) stwierdza: ,,Bog wszechmogacy «chce, aby wszyscy ludzie», bez wyjat-
ku, «byli zbawieni» (1Tm 2,4), ale nie wszyscy zostajg zbawieni. To, ze niektdrzy zostaja zbawieni, jest
darem Tego, ktory zbawia; natomiast to, ze niektdrzy ida na zatracenie, jest wing tych, ktorzy ulegaja
zatraceniu”"”. Ukazujac pozytywne implikacje tej deklaracji dotyczacej powszechnej solidarnosci
wszystkich w tajemnicy Jezusa Chrystusa, synod stwierdza ponadto: ,,Jak nie ma, nie bylo i1 nie bedzie
zadnego cztowieka, ktorego natura nie zostala przyjeta przez Jezusa Chrystusa, naszego Pana, tak nie ma,
nie bylo i1 nie bedzie zadnego czlowieka, dla ktdrego On nie cierpial. Jednak nie wszyscy zostaja odku-
pieni przez tajemnice Jego cierpienia™’”.

50. To chrystocentryczne przekonanie znalazto wyraz w catej tradycji katolickiej. Sw. Ireneusz, na
przyktad, cytuje tekst §w. Pawla, stwierdzajac, ze Chrystus ,,przyjdzie ponownie, aby «wszystko na nowo
zjednoczyé» (Ef 1,10), aby zgieto si¢ wszelkie kolano w niebie, na ziemi i pod ziemia, i aby wszelki je-
zyk wyznat, ze Jezus Chrystus jest Panem”’®. Sw. Tomasz z Akwinu, réwniez opierajac si¢ na tekécie
Pawlowym, stwierdza: ,,Chrystus jest doskonatym Posrednikiem mig¢dzy Bogiem i ludZmi, poniewaz
przez swoja $mieré pojednat rodzaj ludzki z Bogiem™"”.

51. Dokumenty Soboru Watykanskiego Il nie tylko w catosci cytuja tekst Sw. Pawta (por. konst. Lu-
men gentium, 60; dekr. Ad gentes, 7), ale odnoszg si¢ do niego (por. konst. Lumen gentium, 49), a takze
wielokrotnie uzywaja okreslenia Unicus Mediator Christus (konst. Lumen gentium, 8, 14, 62). To Kklu-
czowe stwierdzenie wiary chrystologicznej weszto takze do posoborowego nauczania papieskiego: ,,«Nie
ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom Zadnego innego imienia, w ktérym moglibySmy
by¢ zbawieni» (Dz 4,12). Stwierdzenie to (...) ma znaczenie powszechne, gdyz dla wszystkich (...) zba-

wienie moze przyjs¢ tylko od Jezusa Chrystusa”™’®,

" Por. KKK 307.

" DS 623.

> DS 624.

"® por. Ireneusz, Adversus haereses 1, 10, 1: PG 7,550.
" Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 111, g. 26, a. 1.
78 Jan Pawet |1, enc. Redemptoris missio, 5.
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52. Deklaracja Dominus lesus streszcza krotko przekonanie i postawe Kosciota: ,,Nalezy wigc sta-
nowczo utrzymywac jako prawde wiary katolickiej, ze powszechna wola zbawcza Boga Trojjedynego
zostata ofiarowana i spetniona raz na zawsze w tajemnicy wcielenia, $mierci i zmartwychwstania Syna
BoZego”79.

2.2. Powszechno$¢ grzechu i powszechna konieczno$¢ zbawienia

53. Powszechna wola zbawcza Boga przez posrednictwo Jezusa Chrystusa, w tajemniczym zwigzku z
Kosciotem, kieruje si¢ do wszystkich ludzi, ktorzy — zgodnie z wiarg Ko$ciota — sg grzesznikami potrze-
bujacymi zbawienia. Juz w Starym Testamencie, niemal w kazdej ksigdze, wspomina si¢ wszechobejmu-
jaca nature grzechu ludzkiego. Ksigga Rodzaju stwierdza, ze grzech nie wywodzi si¢ od Boga, ale od lu-
dzi, poniewaz Bog wszystko stworzyt i widzial, ze byto dobre (por. Rdz 1,31). Od chwili, w ktorej rodzaj
ludzki zaczat rozmnazaé si¢ na ziemi, Bog musiat zajaé si¢ grzesznoscig ludzi: ,,Pan widziat, ze wielka
jest niegodziwos$¢ ludzi na ziemi i ze usposobienie ich jest wcigz zte”. Nawet ,,zalowal, ze stworzyt ludzi
na ziemi” i sprowadzil potop, aby zniszczyt kazda istote zywa, z wyjatkiem Noego, ktory znalazt faskg w
Jego oczach (por. Rdz 6,5-7). Ale nawet potop nie zmienit ludzkich sktonnosci do grzechu: ,,Nie bedg juz
wigcej zlorzeczyt ziemi ze wzgledu na ludzi, bo usposobienie cztowieka jest zte od mtodosci” (Rdz 8,21).
Autorzy Starego Testamentu byli przekonani, ze grzech jest glgboko zakorzeniony i rozpowszechniony
wsrod ludzi (por. Prz 20,9; Koh 7,20.29). Czesto powtarzajg si¢ wiec prosby o uzyskanie taskawosci Bo-
zej, jak w Ps 143,2: , Nie pozywaj na sad swojego stugi, bo nikt zyjacy nie jest sprawiedliwy przed To-
ba”, lub w modlitwie Salomona: ,Jesliby grzeszyli przeciw Tobie — bo nie ma cztowieka, ktory by nie
grzeszyt (...) jesli wiec nawrdca si¢ do Ciebie z catego swego serca, z catej swojej duszy (...) to wtedy
racz wyshucha¢ w niebie, miejscu Twego przebywania, ich modlitwe. (...) Przebacz taskawie ludowi
Twojemu to, czym zgrzeszyt przeciw Tobie” (1Krl 8,46.48-50). W niektorych tekstach cztowiek jest
uznany za grzesznika juz od narodzin. Psalmista oglasza: ,,Oto zrodzony jestem w przewinieniu i w grze-
chu poczeta mnie matka” (Ps 51,7). Przekonanie wyrazone w pytaniu Elifaza: ,,Czyz moglby cztowiek
zy¢ $wigcie lub syn cztowieczy bez zmazy?” (Hi 15,14; por. Hi 25,4), zgadza si¢ z przekonaniem Hioba
(por. Hi 14,1.4) i innych autorow biblijnych (por. Ps 58,3; 1z 48,8). W literaturze madrosciowej zostaje
nawet zapoczatkowana refleksja o skutkach grzechu pierwszych ludzi, Adama i Ewy, w odniesieniu do
catego rodzaju ludzkiego: ,,A $mier¢ weszla na $wiat przez zawis¢ diabta 1 dosSwiadczaja jej ci, ktorzy do
niego nalezg” (Mdr 2,24); ,Poczatek grzechu przez kobiete i przez nig tez wszyscy umieramy”
(Syr 25,24)%°

54. Wedhug $w. Pawta powszechno$¢ odkupienia dokonanego przez Jezusa Chrystusa znajduje swoj
odpowiednik w powszechnosci grzechu. Gdy Pawel stwierdza w Liscie do Rzymian, ,,ze tak Zydzi, jak i
poganie s3 pod panowaniem grzechu” (Rz 3,9)® i Ze nikt nie moze by¢ wyjety z tego powszechnego wy-
roku, to oczywiscie opiera sie na Pismie Swietym: ,,Jak jest napisane: «Nie ma sprawiedliwego, nawet ani
jednego, nie ma rozumnego, nie ma, kto by szukatl Boga. Wszyscy zboczyli z drogi, zarazem si¢ zepsuli,
nie ma takiego, co dobrze czyni, zgota ani jednego»” (Rz 3,11-12, ktory cytuje Koh 7,20, i Ps 14,1-3,
ktoéry mowi to samo, co Ps 53,1-3). Z jednej strony, wszyscy ludzie sg grzesznikami i potrzebuja wyzwo-
lenia przez odkupienczg $mieré¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, nowego Adama — jednak nie
uczynki Prawa, ale tylko wiara w Jezusa Chrystusa moze zbawi¢ ludzi, bez wzgledu na to, czy sa Zydami
czy poganami. Z drugiej strony, grzeszna kondycja ludzkosci jest zwigzana z grzechem pierwszego czto-
wieka, Adama. Ta solidarno$¢ z pierwszym cztowiekiem, Adamem, zostala ogloszona w dwoch tekstach
$w. Pawla: w Pierwszym Liscie do Koryntian (1Kor 15,21), a szczegélnie w Liscie do Rzymian
(Rz 5,12): ,,Dlatego tez jak przez jednego czlowieka grzech wszedl na §wiat, a przez grzech $mier¢, i w
ten sposob $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz [gr. eph’ho; inne mozliwe ttumaczenia: ,,na
mocy faktu, ze” lub ,,w konsekwencji, ze”]* wszyscy zgrzeszyli...” W takim zapisie pierwotna przyczy-

¥ Kongregacja Nauki Wiary, dekl. Dominus lesus, 14.

% Inne $wiadectwa dotyczace zydowskich przekonan odnosnie do wptywu Adama w czasach $éw. Pawla znajduja siec w: Dru-
giej Apokalipsie Barucha 17,3; 23,4; 48,42; 54,15; Czwartej Ksiedze Ezdrasza 3,7; 7,118: ,,0 Adamie, c6z uczynites? Mimo ze
ty zgrzeszyltes, upadek nie byl tylko twoj, lecz takze nasz, ktorzy jesteSmy twoim potomstwem”.

8 Por. Rz 3,23 (,,Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sa chwaty Bozej”).

82 W Kosciele zachodnim zwrot eph'ho byt rozumiany jako klauzula wzgledna z zaimkiem rodzaju meskiego, ktory odnosit si¢
do Adama, lub z zaimkiem rodzaju nijakiego, ktory odnosit si¢ do grzechu (peccatum) (por. Vetus Latina i Wulgata: ,,In quo”).
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na grzesznej 1 $miertelnej kondycji ludzkosci jest przypisana Adamowi, bez wzgledu na to, jak bedzie
interpretowane wyrazenie eph'ho. Powszechna przyczynowos$¢ grzechu Adama jest zalozona w
Rz 5,5.16.17.18, a wprost wyrazona w Rz 5,19: ,,Przez niepostuszenstwo jednego cztowieka wszyscy stali
si¢ grzesznikami”. Jednak Pawel nigdy nie wyjasnia, jak jest przekazywany grzech Adama. Odpowiada-
jac Pelagiuszowi, ktory uwazat, ze Adam zarazit ludzkos¢, dajac jej zty przyktad, Augustyn stwierdzit, ze
grzech jest przekazywany przez zrodzenie, czyli dziedziczenie; wypracowat w ten sposéb kluczowe uje-
cie doktryny ,.grzechu pierworodnego”®. Pod wpltywem Augustyna Ko$ciot zachodni niemal jednogto-
$nie zinterpretowatl Rz 5,12 w sensie dziedzicznosci ,,grzechu”84.

55. W nastepstwie tego faktu Sobor Trydencki w czasie swojej piatej sesji zdefiniowat: ,.Jesli kto$
twierdzi, ze grzech Adama jemu samemu tylko zaszkodzit, a nie jego potomstwu, i ze otrzymang od Boga
swietos¢ 1 sprawiedliwos$é, ktorg utracit, stracit dla siebie tylko, a nie dla nas réwniez, albo ze on, skalany
przez grzech niepostuszenstwa, Smier¢ tylko i cierpienie fizyczne przekazat catemu rodzajowi ludzkiemu,
nie za$ i grzech takze, ktory jest $§miercig duszy — niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych,
gdyz sprzeciwia si¢ Apostotowi mowigcemu: «Przez jednego czlowieka grzech wszedt na ten $wiat, a
przez grzech $mier¢. Stad na wszystkich ludzi $mieré przeszta, poniewaz wszyscy zgrzeszyli»
(Rz 5,12)"%.

56. Jak czytamy w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego: ,,Nauka o grzechu pierworodnym jest w pew-
nym sensie «odwrotng stronag» Dobrej Nowiny, ze Jezus jest Zbawicielem wszystkich ludzi, ze wszyscy
potrzebuja zbawienia i ze zbawienie jest ofiarowane wszystkim dzigki Chrystusowi. Kosciol, ktory ma
zmyst Chrystusa, wie dobrze, Ze nie mozna naruszy¢ objawienia grzechu pierworodnego, nie naruszajac
misterium Chrystusa”®®.

2.3. Koniecznos$¢ Kosciola

57. Tradycja katolicka stale potwierdza, ze Kos$ciot jest konieczny do zbawienia, gdyz jest historycz-
nym posrednikiem odkupienczego dzieta Jezusa Chrystusa. To przekonanie znalazto swoj klasyczny wy-
raz w pryncypium sformulowanym przez §w. Cypriana: ,,Salus extra Ecclesiam non est”®’. Sobér Waty-
kanski Il potwierdzit t¢ prawde wiary: ,,Opierajac si¢ na Pimie Swietym i Tradycji, [sobor] uczy, ze ten
pielgrzymujacy Kos$ciot jest konieczny do zbawienia. Chrystus bowiem jest jedynym Posrednikiem 1 dro-
g3 zbawienia. On w swoim Ciele, ktorym jest Ko$ciotl, staje si¢ dla nas obecny. On to zas, wyraznie pod-
kreslajac koniecznos¢ wiary i chrztu (por. Mk 16,16; J 3,5), rownoczesnie potwierdzit niezbgdnos¢ Ko-
sciota, do ktorego ludzie wkraczajg przez chrzest jak przez brame. Dlatego nie mogliby zosta¢ zbawieni

Augustyn poczatkowo przyjat obydwie interpretacje, ale zdajac sobie sprawe, ze stowo greckie oznaczajace grzech byto rodza-
ju zenskiego, opowiedziat si¢ pozniej za pierwsza interpretacja, ktora wskazywataby na wlaczenie wszystkich ludzi w Adama.
Za Augustynem poszli inni teologowie lacinscy, przyjmujac: ,,sive in Adam, sive in, peccato”, jak rowniez: ,,in Adamo”. Ta
ostatnia interpretacja nie byta znana w Kosciele wschodnim przed Janem Damascenskim. Réwniez Ojcowie greccy rozumieli
aph'ho jako ,,z powodu ktorego”, czyli Adama, ,,wszyscy zgrzeszyli”. Zdanie bylo interpretowane takze jako tacznik i thuma-
czone: ,,poniewaz”, ,,na mocy faktu, ze”, ,,z powodu, ze”. J. Fitzmyer analizuje jedenascie mozliwych interpretacji i sktania si¢
do znaczenia o charakterze zastepczym: ,, Eph'ho oznaczaloby wiec, ze Pawel wyraza rezultat, konsekwencje smutnego wply-
wu Adama na ludzko$¢ przez ratyfikacje swojego grzechu w grzechach wszystkich ludzi” (J. Fitzmyer, Romans, New York
1992, s. 413-4186, tutaj s. 416).

8 Augustyn, De nuptiis et concupiscientia, 2, 12, 15: PL 44, 450 (,,Non ego finxi originale peccatum quod catholica fides cred-
it antiquitus™).

84 Katechizm Koéciola Katolickiego mowi, ze ,,grzech bedzie przekazywany catej ludzkosci przez zrodzenie, to znaczy przez
przekazywanie natury ludzkiej pozbawionej pierwotnej §wigtosci i sprawiedliwosci” (nr 404). I dodaje: ,,Dlatego grzech pier-
worodny jest nazywany «grzechem» w sposob analogiczny: jest grzechem «zaciagnigtymy, a nie «popetnionymy, jest stanem,
a nie aktem”.

% Sobor Trydencki, Dekret o grzechu pierworodnym: DS 1512. Dekret Soboru Trydenckiego podejmuje drugi kanon drugiego
Synodu w Orange (529r.).

KKK 389.

87 Cyprian, Epistola ad lubaianum 73,21: PL 3,1123. Por. takze Sobor Florencki, bulla Cantate Domino: ,,Ko$ciét mocno wie-
rzy, wyznaje i glosi, ze «ci, ktérzy sa poza Kosciotem katolickim, nie tylko poganie», lecz takze Zydzi, heretycy i schizmaty-
cy, nie beda mogli osiagnaé¢ zycia wiecznego, ale pdjda w ogien wieczny «przygotowany przez diabla i jego aniotow»
(Mt 25,41), jesli przed $miercia nie zostang do niego wigczeni. (...) «Nikt nie moze by¢ zbawiony, cho¢by jego jalmuzny byty
wielkie i cho¢by przelat krew za Chrystusa, jesli nie pozostanie w tonie Kosciota katolickiego»” (DS 1351; bulla cytuje Ful-
gencjusza z Ruspe, Liber de fide ad Petrum 38,79 i 39,80: PL 65,703n).
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tacy ludzie, ktorzy dobrze wiedzac, ze Kosciot katolicki zostat zatozony przez Boga za posrednictwem
Jezusa Chrystusa jako konieczny, jednak nie chcieliby ani do niego wej$¢, ani w nim wytrwac” (konst.
Lumen gentium, 14). Kosciot wielokrotnie zatrzymat si¢ nad tajemnica Kosciota: ,,Kosciot jest w Chry-
stusie jakby sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
calego rodzaju ludzkiego” (konst. Lumen gentium, 1). ,,A jak Chrystus dokonat dzieta odkupienia w ubo-
stwie 1 wsérod przesladowan, tak 1 Kosciot powotany jest do wejscia na t¢ samg drogeg, aby udziela¢ 1u-
dziom owocow odkupienia” (konst. Lumen gentium, 8). ,,Chrystus (...) powstawszy z martwych (por.
Rz 6,9), zestal na uczniéw swojego Ducha Ozywiciela i przez Niego ustanowil swoje Ciato, ktérym jest
Kosciot, jako powszechny sakrament zbawienia” (konst. Gaudium et spes, 48). Tym, co uderza w tych
cytatach, jest podkreslanie powszechnosci posredniczacej roli speinianej przez Kosciot w udzielaniu
zbawienia Bozego: ,,jednos$¢ calego rodzaju ludzkiego”, ,,zbawienie [wszystkich] ludzi”, ,,powszechny
sakrament zbawienia”.

58. Wobec nowych problemoéw i sytuacji oraz ekskluzywnej interpretacji zasady: ,,Salus extra Eccle-
siam non est”®®, w ostatnim czasie Urzad Nauczycielski Kosciola sformulowal tagodniejsze rozumienie
sposobu, w jaki moze realizowac si¢ zbawcza relacja z Kosciotem. Przemowienie Piusa X Singulari qu-
adam z roku 1854 wyraza jasno t¢ problematyke: ,,Trzeba oczywiscie przyjac jako prawde wiary, ze poza
apostolskim, rzymskim Ko$ciolem nikt nie moze by¢ zbawiony. On jest jedyna arka zbawienia. Jesli kto$
do niej nie wejdzie, zginie podczas potopu. ROwnoczesnie jednak za pewne nalezy uwazaé, ze ci, co sa w
nieznajomosci prawdziw%i religii, nieznajomosci nie do przezwyci¢zenia, zadnej nie ponosza winy z tego
powodu w oczach Pana”®.

59. Kolejnych wyjasnien dostarcza list Swigtego Oficjum do arcybiskupa Bostonu: ,,Poniewaz nie
zawsze wymaga si¢ do osiggnigcia wiecznego zbawienia, by kto§ w rzeczywistosci zostat wiaczony do
Kosciota jako czlonek, przynajmniej jest wymagane, by do niego nalezal przez zyczenie lub pragnienie.
To za$§ pragnienie nie zawsze musi by¢ wyrazne, jak to jest u katechumenoéw, lecz wtedy réwniez ma
miejsce, kiedy cztowiek znajduje si¢ w niewiedzy niemozliwej do usunigcia. Bog takze przyjmuje ukryte
pragnienie (votum implicitum), nazwane w ten sposob, poniewaz jest ono zawarte w dobrym usposobieniu
duszy, dzieki ktoremu cztowiek chee uzgodnié swoja wolg z wola Boza™®.

60. Powszechna wola zbawcza Boga, urzeczywistniana przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym i
uznajgca Kosciot za powszechny sakrament zbawienia, znajduje wyraz na Soborze Watykanskim Il: ,,Do
tej zatem katolickiej jednos$ci Ludu Bozego, ktora jest znakiem przysztego pokoju powszechnego i do
niego si¢ przyczynia, powotani sg wszyscy ludzie 1 w rozny sposéb do niej nalezg lub sg do niej przypo-
rzagdkowani, zaré6wno wierni katolicy, jak i inni wierzacy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogole
ludzie z taski Bozej powotani do zbawienia” (konst. Lumen gentium, 13). Posoborowe nauczanie papie-
skie potwierdzito nastepnie, ze jedyne 1 powszechne posrednictwo Jezusa Chrystusa urzeczywistnia si¢ w
kontekscie relacji z Kosciolem. Nawet w odniesieniu do tych, ktorzy nie mieli sposobnosci dojs¢ do po-
znania lub przyjecia Ewangelii, encyklika Redemptoris missio mowi: ,,Chrystusowe zbawienie dostepne

jest mocg taski, ktora (...) ma tajemniczy zwigzek z Kos$ciotem™®.

2.4. Konieczno$¢ chrztu sakramentalnego

61. Bog Ojciec chce upodobnié wszystkich ludzi do Chrystusa przez Ducha Swietego, ktory swoja ta-
ska ich przemienia 1 umacnia. Zazwyczaj to upodobnienie do Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ poprzez
chrzest sakramentalny, przez ktory cztowiek jest upodabniany do Chrystusa, otrzymuje Ducha Swietego,
jest wyzwalany od grzechu i staje si¢ cztonkiem Kosciota.

62. Liczne stwierdzenia chrzcielne Nowego Testamentu, w swojej réznorodnos$ci, ujmuja rézne wy-
miary znaczenia chrztu, tak jak rozumialy go pierwsze wspolnoty chrzescijanskie. Na pierwszym miejscu
chrzest jest okreslany jako odpuszczenie grzechow, jako obmycie (por. Ef 5,26) lub pokropienie, ktore

8 Por. Bonifacy VIII, bulla Unam sanctam: ,,Porro subesse Romano Pontifici omni humanae creaturae declaramus, dicimus,
diffinimus omnino esse de necessitate salutis. — Deklarujemy, stwierdzamy i ustalamy, ze poddanie si¢ papiezowi jest dla kaz-
dego stworzenia ludzkiego warunkiem zbawienia” (DS 875; por. DS 1351).

% pjus IX, przemoéwienie Singulari quadam: DS 3870.

% Ds 3870.

9 Jan Pawet |1, enc. Redemptoris missio, 10.
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oczyszcza serce ze ztego sumienia (por. Hbr 10,22; 1P 3,21). ,,Nawrodcie si¢ (...) 1 niech kazdy z was
ochrzci si¢ w imi¢ Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow waszych, a wezmiecie w darze Ducha
Swietego” (Dz 2,38; por. Dz 22,16). Ochrzczeni zostaja w ten sposdb upodobnieni do Jezusa Chrystusa:
»Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy 1 my
wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powstat z martwych dzigki chwale Ojca” (Rz 6,4).

63. Wielokrotnie wspomina si¢ ponadto o dziataniu Ducha Swigtego w relacji do chrztu (por. Tt 3,5).
Kosciot jest przekonany, ze Duch Swiety jest udzielany za posrednictwem chrztu (por. 1Kor 6,11; Tt 3,5).
Chrystus zmartwychwstaty dziata przez swego Ducha, ktory czyni nas dzie¢mi Bozymi (por. Rz 8,14),
mogacymi ufnie nazywaé Boga Ojcem (por. Ga 4,6).

64. Mamy w koncu liczne stwierdzenia, wedtug ktorych przez chrzest zostaje si¢ wiagczonym do ludu
Bozego — tworzy si¢ ,,jedno Cialo” (Dz 2,41). Chrzest dokonuje wcielenia cztowieka do ludu Bozego,
Ciata Chrystusa 1 §wigtyni duchowej. Pawet mowi o udzielaniu chrztu, ,,aby stanowi¢ jedno Ciato”
(1Kor 12,13), a Lukasz o ,,zjednoczeniu si¢” przez chrzest z Kosciotem (por. Dz 2,41). Dzi¢ki sakramen-
towi chrztu wierzacy nie tylko jest jednostka, lecz staje si¢ cztonkiem ludu Bozego. Staje si¢ czastkg Ko-
Sciota, ktéry Piotr nazywa ,,wybranym plemieniem, krolewskim kaptanstwem, ludem Bogu na wlasnosé
przeznaczonym” (1P 2,9).

65. Tradycja udzielania chrztu sakramentalnego rozcigga si¢ na wszystkich, takze na male dzieci.
Wsrod nowotestamentalnych §wiadectw chrztu chrzescijanskiego w Dziejach Apostolskich s3 wspomnia-
ne przypadki chrztu catych rodzin (por. Dz 16,15.33; Dz 18,8), ktére by¢ moze obejmowaly rowniez
dzieci®. Starozytna praktyka chrztu dzieci, podtrzymywana przez Ojcoéw Kosciota i Urzad Nauczycielski,
jest przyjeta jako istotna czg$¢ rozumienia wiary Kosciota katolickiego. Sobor Trydencki stwierdza:
»Wedhug tej bowiem zasady wiary pochodzacej od Apostotéw dzieci chrzci si¢ naprawde dla odpuszcze-
nia grzechow, chociaz same nie mogly jeszcze popetni¢ zadnego grzechu, aby poprzez odrodzenie dosta-
pity obmycia z tego, co $ciggnely na siebie wskutek narodzin. Albowiem «jesli si¢ kto nie odrodzi z wody
i z Ducha Swictego, nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego» (J 3,5)"%.

66. Konieczno$¢ sakramentu chrztu jest gloszona 1 wyznawana jako integrujaca cze$¢ chrzescijan-
skiego rozumienia wiary. Opierajac si¢ na nakazie, ktory znajdujemy w Ewangeliach sw. Mateusza
(Mt 28,19-20) i $éw. Marka (MKk 16,15) oraz na wskazaniu zawartym w Ewangelii $éw. Jana (J 3,5)*
wspolnota chrzescijanska od samego poczatku wierzyta w konieczno$¢ chrztu dla zbawienia. Kosciol,
uwazajac chrzest sakramentalny za konieczny, skoro jest srodkiem zwyczajnym ustanowionym przez
Jezusa Chrystusa, aby upodabnia¢ ludzi do siebie, nigdy nie nauczal o ,,absolutnej koniecznosci” chrztu
do zbawienia. Istniejg inne drogi, ktéorymi moze dokona¢ si¢ upodobnienie do Chrystusa. Juz pierwsze
wspolnoty chrzescijanskie uznawaty, ze meczenstwo, czyli ,,chrzest krwi”, zastepuje chrzest sakramen-
talny. Uznawano ponadto chrzest pragnienia. Wazne uwagi na ten temat sformutowat Tomasz z Akwinu:
»Sakramentu chrztu moze brakowa¢ komus w dwojaki sposob. Po pierwsze, zarowno in re, jak rowniez
in voto; ma to miejsce u tych, ktorzy nie sa ochrzczeni ani nie chcg by¢ ochrzezeni. (...) Po drugie, sa-
Kramentu chrztu moze brakowa¢ komus in re, a nie in voto. (...) Taki moze dostgpi¢ zbawienia, nie bedac

%2 Polikarp moze by¢ bezposrednim $wiadkiem tego faktu, poniewaz méwi do prokonsula: ,,0d 86 lat stuze [Chrystusowi]”
(Martyrium Polycarpi 9, 3). Meczefistwo Polikarpa miato prawdopodobnie miejsce w ostatnich latach Antoninusa Piusa (156-
160r.).

% Sobor Trydencki, Dekret o grzechu pierworodnym: DS 1514. Dekret podejmuje drugi kanon Synodu w Kartaginie (418r.)
(DS 223).

%W $wietle tekstow Starego Testamentu, ktére odnoszg sie do wylania Ducha Bozego, podstawowa kwestia w Ewangelii §w.
Jana (J 3,5) wydaje si¢ odnosi¢ do daru Ducha udzielanego przez Boga. Jesli zycie naturalne nalezy przypisa¢ faktowi, ze Bog
daje ducha istotom ludzkim, to Zycie wieczne ma poczatek w darze Ducha Swietego (por. R. E. Brown, The Gospel according
to John (LXII), New York 1966, s. 140). Brown zauwaza w tej kwestii: ,,Motyw chrzcielny, ktory jest obecny w tekscie opisu-
jacym cale wydarzenie, ma charakter drugorzedny; sformulowanie «z wody», w ktérym najwyrazniej odzwierciedla si¢ motyw
chrzcielny, zawsze moglo naleze¢ do opisanego wydarzenia, chociaz pierwotnie nie mialo bezposredniego odniesienia do
chrztu chrzescijanskiego. Zdanie mogto by¢ rowniez dodane po6zniej, aby uwypukli¢ motyw chrzcielny” (tamze, s. 143). Pan
podkresla konieczno$¢ narodzin ,,z wody i z Ducha”, aby wej$¢ do krolestwa Bozego. W tradycji chrzescijanskiej byto to zaw-
sze widziane jako odniesienie do ,,sakramentu chrztu”, chociaz taka lektura ,,sakramentalna” ograniczala si¢ do znaczenia
pneumatologicznego. Czytajac tekst w takiej perspektywie, mozna pytaé, czy wyraza si¢ tutaj zasade ogolna, nie dopuszczaja-
ca wyjatkow. Musimy by¢ §wiadomi tych r6znych interpretacji.
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faktycznie ochrzczonym, na mocy pragnienia [in voto] chrztu”®. Sobor Trydencki uznaje ,.chrzest pra-
gnienia” za Srodek prowadzacy do usprawiedliwienia, bez faktycznego przyjecia sakramentu chrztu:
,Ot6z takie przeniesienie po ogloszeniu Ewangelii nie moze nastapi¢ bez kapieli odrodzenia lub bez jej
pragnienia, jak jest napisane: «Jesli kto§ nie odrodzi si¢ z wody 1 Ducha, nie moze wejs¢ do krolestwa
Bozego» (J 3,5)"%,

67. Wiara chrzescijanska dotyczaca koniecznosci chrztu sakramentalnego do zbawienia nie moze by¢
pozbawiona znaczenia egzystencjalnego przez zredukowanie jej do sformutowania czysto teoretycznego.
Tak samo musi by¢ tez szanowana wolno$¢ Boga odnosnie do ustanowionych przez Niego srodkow zba-
wienia. Nalezy wigc unika¢ wszelkich dazen zmierzajacych do antytetycznego przeciwstawiania sobie
chrztu sakramentalnego, chrztu pragnienia i chrztu krwi. Nie sg one niczym innym niz wyrazeniami twor-
czych przejawow urzeczywistniania si¢ zbawczej woli Boga na rzecz ludzkosci, ktéra to wola obejmuje
zarOwno rzeczywista mozliwos¢ zbawienia, jak i oparty na wolnosci zbawczy dialog z osobg ludzka.
Wiasnie ten dynamizm sktania Ko$cidt, bedacy powszechnym sakramentem zbawienia, do wzywania
wszystkich do pokuty, wiary i chrztu sakramentalnego. Ten dialog w tasce zostaje zapoczatkowany tylko
wtedy, gdy osoba ludzka jest egzystencjalnie zdolna do udzielenia konkretnej odpowiedzi, czego nie
mozna powiedzie¢ o dzieciach. Stad potrzeba, aby rodzice i chrzestni wypowiadali si¢ w imieniu
chrzczonego dziecka. Co jednak powiedzie¢ o dzieciach, ktore umierajg bez chrztu?

2.5. Nadzieja i modlitwa o powszechne zbawienie

68. Chrzescijanie s3 ludzmi nadziei. Zlozyli swoja nadzieje ,,w Bogu zywym, ktéry jest Zbawca
wszystkich ludzi, zwlaszcza wierzacych” (1Tm 4,10). Gorgco pragng, aby wszyscy ludzie, tacznie z nieo-
chrzczonymi dzie¢mi, mogli uczestniczy¢ w chwale Bozej 1 zy¢ razem z Chrystusem (por. 1Tes 5,9-11,;
Rz 8,2-5.23-35), zgodnie z zachetg Teofilata: ,,Jesli On [sam Bog] chce, aby wszyscy byli zbawieni, to
takze ty powiniene$ tego chcie¢ 1 nasladowac Boga”9 . Nadzieja chrzescijanska jest nadzieja ,,wbrew na-
dziei” (Rz 4,18) i przekracza wszelkie formy nadziei ludzkiej. Czerpie przyktad z Abrahama, naszego
ojca w wierze. Abraham odpowiedziat wielka ufno$cig na obietnice dane mu przez Boga. Ztozyt ufnos¢
(,,okazal nadziej¢”) w Bogu wbrew wszelkim ludzkim oczekiwaniom lub mozliwo$ciom (,,wbrew na-
dziei”). Tak samo chrze$cijanie, nawet jesli nie s3 w stanie wyjasni¢, jak moga dostapi¢ zbawienia dzieci
nieochrzczone, to jednak osmielajg si¢ mie¢ nadzieje, ze Bog przyjmie je do siebie w swoim zbawczym
mitosierdziu. Sa takze gotowi odpowiedzie¢ kazdemu, kto domaga si¢ od nich uzasadnienia tej nadziei,
ktora jest w nich (por. 1P 3,15). Spotykajac rodzicow cierpigcych z tego powodu, ze ich dzieci zmarty
przed lub po narodzeniu bez chrztu, czuja si¢ zobowigzani do wyjasnienia, z jakich powoddéw nadzieja,
ktora zywig odnosnie do swego zbawienia, moze rozciggnac si¢ takze na te nowo narodzone dzieci®.

69. Chrzescijanie sg ludzmi modlitwy. Biora sobie do serca zachete $w. Pawla: ,,Zachecam wigc prze-
de wszystkim, by prosby, modlitwy, wspolne blagania, dzigkczynienia odprawiane byly za wszystkich
ludzi” (1Tm 2,1). Ta powszechna modlitwa jest przyjmowana przez Boga, ,ktory pragnie, by wszyscy
ludzie zostali zbawieni i1 doszli do poznania prawdy” (1Tm 2,4), i ktérego moc stworcza ,,wszystko mo-
ze” (Hi 42,2; Mk 10,27; Mk 12,24-27; £k 1,37). Opiera si¢ ona na nadziei, ze cate stworzenie bgdzie w
koncu uczestniczyé w chwale Bozej (por. Rz 8,22-27). Taka modlitwa odpowiada zachecie sformutowa-
nej przez $w. Jana Chryzostoma: ,,Nasladuj Boga. Jesli On chce, by wszyscy byli zbawieni, to jest uza-
sadnione, ze jeden powinien modli¢ si¢ za wszystkich™®.

% Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 111, q. 6, a. 2.

% Sobor Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu: DS 1524,

¥ Teofilat, In 1Tm 2,4: PG 125,32.

% Warto zauwazy¢, ze editio typica encykliki Evangelium vitae papieza Jana Pawla II zastapita tekst z numeru 99: , Odkryjecie
[matki], ze nic nie jest stracone i bedziecie mogly prosi¢ o przebaczenie takze swoje dziecko: ono teraz zyje w Bogu” (sformu-
lowanie, ktoére mogto prowadzi¢ do btednych interpretacji), tekstem nastepujacym: ,,Temu Ojcu i Jego mitosierdziu mozecie z
nadziejg powierza¢ wasze dziecko. — Infantem autem vestrum potestis Eidem Patri Eiusque misericordiae cum spe comittere”
(AAS 87 [1995] 515).

% Jan Chryzostom, In 1Tim. homil. 7,2: PG 62,536.

22



3. ,,SPES ORANS”. RACJE NADZIEI

3.1. Nowy kontekst

70. Dwa poprzednie rozdzialy, w ktorych ukazano zarys historii refleksji chrzescijanskiej dotyczacej
losu dzieci nieochrzczonych'® i wylozono zasady teologiczne odnoszace si¢ do tego zagadnienia™®, po-
kazaly, ze mamy do czynienia z dwuznaczng sytuacja. Z jednej strony, pod wieloma wzgledami, stojace u
podstaw problematyki zasady teologiczne wydaja si¢ sprzyjaé tezie przyjmujacej zbawienie dzieci nieo-
chrzczonych, zgodnie z powszechng wolg zbawcza Boga. Jednak, z drugiej strony, nie mozna zaprzeczy¢,
ze dos¢ dhugo istniata tradycja doktrynalna (jej warto$¢ teologiczna nie ma ostatecznego charakteru), kto-
ra — aby zachowac i nie naruszy¢ innych prawd w chrzescijanskiej budowli teologicznej — wyrazata pew-
ng rezerwe, czy nawet bezposrednio odrzucata ujecia opowiadajgce si¢ za zbawieniem tych dzieci. Istnie-
je zasadnicza ciagglos¢ w refleksji Kosciota nad tajemnicg zbawienia z pokolenia na pokolenie pod prze-
wodnictwem Ducha Swietego. W ramach tej tajemnicy kwestia wiecznego losu dzieci, ktére umieraja bez
chrztu, ,jest jedna z najtrudniejszych do rozwiazania w syntezie teologicznej™ %, Jest ,,skrajnym przy-
padkiem”, w ktérym tatwo mogloby si¢ wydawac, ze istnieje napiecie miedzy niektorymi witalnymi za-
sadami wiary, zwlaszcza migdzy koniecznoscig chrztu dla zbawienia a powszechna wolg zbawcza Boga.
Z pelnym szacunkiem dla madrosci 1 wiernosci tych, ktérzy w przesztosci rozpatrywali te trudng kwestie,
ale takze ze §wiadomoscia, ze w pewnych kluczowych momentach historii doktryny™® Urzad Nauczy-
cielski Ko$ciota, wprost i by¢ moze opatrznosciowo, nie zamierzat powiedzie¢ definitywnie, iz te dzieci
sa pozbawione ogladania uszczesliwiajacego, lecz zostawil te kwesti¢ otwarta, zauwazyli§my, jak Duch
Swiety — by¢ moze — prowadzi Kosciét w aktualnym momencie historycznym do odnowionej refleksji
nad tym szczegolnie delikatnym zagadnieniem (por. konst. Dei Verbum, 8).

71. Sobor Watykanski Il wezwal Koscidét do odczytywania znakdéw czasu 1 interpretowania ich w
swietle Ewangelii (por. konst. Gaudium et spes, 4 i 11), ,,aby objawiona Prawda mogta by¢ zawsze do-
ktadniej ujmowana, lepiej rozumiana i wlasciwiej przedstawiana” (konst. Gaudium et spes, 44). Innymi
stowy, Kosciot, ktory jest Ciatem Chrystusa, w odniesieniu do tego $§wiata, dla ktorego Chrystus cierpiat,
umarl i zmartwychwstal, zawsze znajduje okazj¢ do bardziej poglgbionego poznania samego Pana i Jego
mitos$ci, a takze samego siebie, oraz do lepszego zrozumienia oredzia zbawienia, jakie zostalo mu powie-
rzone. Mozna wskaza¢ na rdzne znaki naszych wspotczesnych czasoéw, ktore sktaniaja do odnowionej
swiadomosci niektorych aspektéw Ewangelii, o szczegdlnym znaczeniu dla naszego zagadnienia. Pod
pewnym wzgledem zostaje nam w ten sposob dany nowy kontekst, w ktérym to zagadnienie moze by¢
ponownie przeanalizowane na poczatku XXIw.

72. a) Wojny i niepokoje XXw. oraz dgzenie ludzkosci do pokoju i jednosci, ukazywane na przyktad
przez instytucje Organizacji Narodow Zjednoczonych, Unii Europejskiej 1 Unii Afrykanskiej, pomogty
Kosciotowi lepiej zrozumie¢ znaczenie zagadnienia komunii w oredziu ewangelicznym, a potem wypra-
cowac eklezjologi¢ komunii (por. konst. Lumen gentium, 4; 9; dekr. Unitatis redintegratio, 2; konst.
Gaudium et spes, 12; 24).

73. b) Wielu ludzi walczy dzisiaj z pokusg beznadziejnosci. Ten kryzys nadziei w §wiecie wspotcze-
snym prowadzi Ko$ciét do wiekszego dowartosciowania nadziei, ktora stanowi centrum Ewangelii chrze-
Scijanskiej: ,,Jedno jest Ciato 1 jeden Duch, bo tez zostaliScie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze
powotanie” (Ef 4,4). Chrzescijanie s dzisiaj szczegdlnie wezwani do bycia swiadkami i nosicielami na-
dziei w $wiecie (por. konst. Lumen gentium, 48-49; konst. Gaudium et spes, 1). Kosciot w swojej uniwer-
salno$ci 1 katolickosci jest no$nikiem nadziei, ktéra rozcigga si¢ na cata ludzkos¢, a zadaniem chrzescijan
jest ofiarowac wszystkim te nadziejg.

74. c) Rozwoj komunikacji na skal¢ globalna, ktéra ukazuje nam cierpienia §wiata w catej ich drama-
tycznos$ci, stal si¢ dla Kosciota okazjg do glebszego zrozumienia mitosci, mitosierdzia i wspodiczucia

190 por. wyzej czesé 1.

100 por. wyzej czesé 2.

102y, Congar, Vaste monde ma paroisse, Vérité et dimensions du salut, Paris 1968, s. 169.
1983 por. wyzej czg$é 1.51 1.6.
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Chrystusa oraz dowarto$ciowania prymatu mitosci. Bog jest mitosierny i wobec niezmierzonego bdlu
Swiata uczymy si¢ poktada¢ utnos¢ w Bogu i uwielbia¢ Tego, ,,ktory mocg dziatajagcg w nas moze uczynic
nieskonczenie wigcej, niz prosimy czy rozumiemy” (Ef 3,20).

75. d) Wszedzie ludzie gorszg si¢ cierpieniem dzieci i chcg, aby dzieci mogly realizowaé w pelni swo-
je mozliwosci™™. W takim kontekscie Kosciot oczywiscie przywoluje i na nowo rozwaza rézne teksty
nowotestamentalne, ktore mowig o preferencyjnej mitosci Jezusa: ,,Dopusccie dzieci i nie przeszkadzajcie
im przyj$¢ do Mnie; do takich bowiem nalezy kroélestwo niebieskie” (Mt 19,14, por. Lk 18,15-16); ,,Kto
przyjmuje jedno z tych dzieci w imi¢ moje, Mnie przyjmuje” (Mk 9,37); ,,Jesli si¢ nie odmienicie i nie
staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwa niebieskiego” (Mt 18,3); ,,Kto si¢ wiec unizy jak dziec-
ko, ten jest najwigkszy w krolestwie niebieskim” (Mt 18,4); ,,Lecz kto by si¢ stal powodem grzechu dla
jednego z tych matych, ktérzy wierza we Mnie, temu byloby lepiej kamien mtynski zawiesi¢ u szyi i1 uto-
pi¢ go w glebi morza” (Mt 18,6); ,,Strzezcie si¢, zebyscie nie gardzili zadnym z tych matych; albowiem
powiadam wam: Aniolowie ich w niebie wpatrujg si¢ zawsze w oblicze Ojca mojego, ktdry jest w niebie”
(Mt 18,10). Kosciot odnawia wigc swoje zaangazowanie, by ukaza¢ mito$¢ i troske, ktorg sam Chrystus
okazal dzieciom (por. konst. Lumen gentium, 11; konst. Gaudium et spes, 48; 50).

76. e) Popularno$¢ podrozy i czestsze kontakty miedzy ludZzmi reprezentujagcymi rézne wyznania, jak
réwniez znaczacy rozwoj dialogu migdzyreligijnego, zachecily Kosciot do wigkszego uswiadomienia
sobie wielorakich i tajemniczych drog Bozych (dekl. Nostra aetate, 1-2) oraz jego misji w tym Srodowi-
sku.

77. Rozw¢j eklezjologii komunii i teologii nadziei, dowarto§ciowanie mitosierdzia Bozego, wraz z
odnowionym zainteresowaniem dobrobytem dzieci i rosnaca $wiadomoscia, w jaki sposob Duch Swigty
dziata w zyciu kazdego cztowieka ,,w tylko Bogu znany sposob” (konst. Gaudium et spes, 22), wszystkie
te elementy, ktore charakteryzuja epoke nowozytng, przyczyniaja si¢ do tworzenia nowego kontekstu dla
przeanalizowania naszego zagadnienia. Moglaby to by¢ opatrzno$ciowa chwila na takie podsumowanie.
Za posrednictwem taski Ducha Swigtego Koscidt, angazujac si¢ w dzisiejszym $wiecie, osiagnat glebsze
zrozumienie objawienia Bozego, dzigki czemu na zagadnienie moze zosta¢ rzucone nowe §wiatto.

78. Nasze refleksje i nasz dokument sytuujg si¢ w obszarze nadziei. Dzisiejszy Koscidt odpowiada na
znaki naszych czaséw z odnowiong nadzieja w stosunku do $wiata w ogole i ze szczegdlnym odniesie-
niem do zagadnienia dzieci, ktore umierajg bez chrztu'®. Musimy tu 1 teraz uzasadni¢ t¢ nadzieje (por.
1P 3,15). W ostatnich piecdziesieciu latach Urzad Nauczycielski Ko$ciota wykazal si¢ rosnaca otwarto-
$cig wobec mozliwosci zbawienia dzieci nieochrzczonych, a sensus fidelium wydaje si¢ rozwijaé w tym
samym kierunku. Chrze$cijanie stale doswiadczaja, a szczegdlnie mocno w liturgii, zwycigstwa Chrystu-
sa nad grzechem 1 s’mierciquG, nieskonczonego mitosierdzia Bozego i komunii mitosci §wietych w niebie,
a to wszystko umacnia naszg nadzieje. W liturgii nieustannie odnawia si¢ nadzieja, ktora jest w nas i ktora
mamy glosi¢ 1 wyjasnia¢. Na podstawie tego doswiadczenia nadziei mozna teraz zaprezentowac rozne
rozwazania.

79. Trzeba jasno powiedzie¢, ze Kosciot nie ma pewnego poznania odno$nie do zbawienia dzieci, kto-
re umieraja bez chrztu. Zna i czci chwate Swietych Mtodziankéw, ale los dzieci nieochrzczonych nie zo-
stal nam objawiony, i Ko$ciot naucza i ocenia tylko w odniesieniu do tego, co zostato objawione. Jednak-
ze to, co wiemy o Bogu, Chrystusie i Kosciele, dostarcza nam racji do Zywienia nadziei na ich zbawienie,
jak teraz zostanie wyjasnione.

3.2. Milosierna filantropia Boga

80. Bog jest bogaty w milosierdzie — dives in misericordia (Ef 2,4). Liturgia bizantynska czesto

uwielbia filantropi¢ Boga. Bog jest ,mitosnikiem ludzi™'®’. Oprocz zamystu mitosci Bozej, objawionego

104 por. takie wydarzenia jak Live Aid (1985r.) i Live 8 (2005r.).

1% por. KKK 1261.

106 Chrystus powstat z martwych, podeptal $mieré swoja $miercia, a zmartym w grobach dat zycie” (troparion Wielkanocy w
liturgii bizantynskiej). W tradycji bizantynskiej ten werset paschalny jest $piewany wielokrotnie kazdego dnia okresu wielka-
nocnego. Jest wiec gtownym hymnem paschalnym.

197 We wszystkich swoich celebracjach i ceremoniach liturgia bizantyfiska uwielbia milosierng mitos¢ Boga: ,,Poniewaz Ty
jeste$ Bogiem mitosiernym i mitujgcym ludzi, my uwielbiamy Ciebie, Ojcze, Synu, Duchu Swigty, teraz i zawsze, i na wieki
wieckow”.
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teraz przez Ducha, nasza wyobraznia si¢ga dalej: tym, co ,,przygotowat Bog tym, ktérzy go mituja”, jest
,»t0, czego ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato poja¢” (1Kor 2,9-
10, ktory cytuje 1z 64,4). Ci, ktorzy optakuja los dzieci umierajgcych bez chrztu, przede wszystkim rodzi-
ce, czesto sg ludzmi, ktorzy kochajg Boga i powinni by¢ pocieszeni tymi stowami. Mozna tu poczynic¢
szczegoOlnie nastepujace uwagi:

81. a) Laska Boga dosiega kazdego cztowieka, a Jego opatrznos¢ obejmuje wszystkich. Sobor Waty-
kanski Il naucza, ze Bog nie odmawia ,,pomocy koniecznej do zbawienia” tym, ktorzy bez wilasnej winy
nie doszli jeszcze do bezposredniego poznania Boga, ale — z pomocg taski — ,,prowadzg uczciwe zycie”.
Bog oswieca kazdego cztowieka, ,,aby ostatecznie miat zycie” (por. konst. Lumen gentium, 16). Dalej jest
powiedziane, ze taska ,,w sposob niewidzialny dziata” w sercach wszystkich ludzi dobrej woli (konst.
Gaudium et spes, 22). Te stowa odnosza si¢ bezposrednio do tych, ktorzy osiagneli wiek uzywania rozu-
mu i podejmujg odpowiedzialne decyzje, ale trudno byloby stwierdzi¢, ze nie odnoszg si¢ takze do dzieci.
Szczegodlnie nastgpujace stwierdzenie wydaje si¢ mie¢ prawdziwie uniwersalne odniesienie: ,,Skoro bo-
wiem Chrystus umarl za wszystkich i1 skoro ostateczne powotanie czlowieka jest w istocie jedno, miano-
wicie Boskie [cumqgue vocatio hominis ultima revera una sit, scilicet divina], powinni$my utrzymywac,
ze Duch Swiety wszystkim daje mozliwo$¢ uczestniczenia w tym misterium paschalnym w tylko Bogu
znany sposob” (konst. Gaudium et spes, 22). To glgbokie stwierdzenie Soboru Watykanskiego Il prowa-
dzi nas do centrum planu mitosci Trojcy Przenajswietszej 1 podkresla, jak plan Bozy przekracza ludzkie
rozumienie.

82. b) Bog nie domaga si¢ od nas rzeczy niemoZliwychlog. Ponadto moc Boza nie ogranicza si¢ do sa-
kramentoéw: ,,Bog nie zwigzat swojej mocy z sakramentami, tak by bez sakramentéw nie mogl udzieli¢
skutku sakramentow” (,,Deus virtutem suam non alligavit sacramentis quin possit sine sacramentis effec-
tum sacramentorum conferre”)'%°. Bég moze wigc udzieli¢ taski chrztu bez udzielenia tego sakramentu —
ten fakt powinien by¢ uwzgledniany szczegélnie wtedy, gdy udzielenie chrztu okazaloby si¢ niemozliwe.
Konieczno$¢ sakramentu nie jest absolutna. Tym, co jest absolutne, jest koniecznos¢ dla ludzkosci ,,sa-
kramentu pierwotnego” (Ursakrament), ktorym jest sam Chrystus. Wszelkie zbawienie przychodzi do nas
od Niego, a wiec w jaki$§ sposob za posrednictwem Kosciota™?.

83. ¢) W kazdej chwili i w kazdej sytuacji Bog daje ludzkosci zbawcze remedium™". Tak nauczat
Tomasz z Akwinu™?, a przed nim Augustyn'*® i Leon Wielki***. To samo nauczanie znajdujemy takze u
Kajetana'™”. Papiez Innocenty |11 szczegolnie zatrzymat sie nad losem dzieci: ,,Jest nie do pomyslenia, by
zostaly potepione wszystkie mate dzieci, ktorych tak wiele umiera kazdego dnia, azeby mitosierny Bog,
ktory nie chce, aby kto$ zginal, nie przewidzial takze dla nich jakiego$ zbawczego remedium. (...) Mo-
wimy, dokonujgc rozrdznienia, ze istnieje dwojaki grzech, to znaczy pierworodny 1 aktualny; grzech
pierworodny, ktory jest zaciggany bez zadnego przyzwolenia, a grzech aktualny, ktory jest popetniany na
mocy przyzwolenia. Grzech pierworodny, ktory jest zaciggany bez przyzwolenia, jest zatem odpuszczany

111

198 por. Augustyn, De natura et gratia 43,50: PL 44,271.

199 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 111, q. 64, a. 7; por. I11, q. 64, a. 3; 11, q. 66, a. 6; 111, g. 68, a. 2.

19 por, ponadto 3.4 i 3.5.

11 por, Tomasz z Akwinu, In IV Sententiarum dist. 1, q. 2, a. 4, g. 1, a. 2 (,,In quolibet statu post peccatum fuit aliquod reme-
dium per quo originale peccatum ex virtute passionis Christi tolleretur’).

12 por. takze wyzej przypis 109.

13 por. Augustyn, Epistula 102, 2,12.

114 por. Leon Wielki, In nativitate Domini 4,1: PL 54,203 (,,Sacramentum salutis humanae nulla umquam antiquitate cessavit.
(...) Semper quidem, dilectissimi, diversis modlis multisque mensuris humano generi bonitas divina consuluit. Et plurima
providentiae suae munera omnibus retro saeculis clementer impertuit”).

15 Kajetan stwierdza: ,,Rationabile esse ut divina misericordia provideret homini in quocumque naturali statu de aliquo
remedio salutis. — Jest racjonalne, aby opatrzno$¢ Boza ofiarowata kazdemu czlowiekowi, w jakimkolwiek stanie naturalnym
[méglby si¢ znalez¢], jakie$ zbawcze remedium” (In Illam partem g. 68, a. 11). Kajetan odnosi si¢ do czaséw przed Chrystu-
sem, gdy istnial pewien typ ,,sakramentu naturalnego” (sacramentum naturae), na przyktad sktadanie ofiary, ktory byl okazja
do udzielenia taski (nie byt jej przyczyng). W jego interpretacji przed Chrystusem ludzie znajdowali si¢ w ,,czasie prawa natu-
ry” i analogiczna byla sytuacja dzieci nieochrzczonych. Zastosowal wigc swoja zasade na korzys¢ teorii otchtani jako przezna-
czenia tych dzieci. Ale podstawowy punkt jego rozumowania — czyli ze w kazdej epoce historycznej i w kazdej sytuacji Bog
troszczy si¢ o ludzkos¢ i ofiaruje odpowiednie okazje do zbawienia — jest bardzo wazny i niekoniecznie prowadzi do rozwig-
zania, jakim jest otchtan.
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na mocy sakramentu bez przyzwolenia”'*®. Innocenty bronit chrztu dzieci jako $rodka danego przez Boga

dla wielu dzieci, ktére umierajg kazdego dnia*’. Mozemy jednak zapyta¢, w $wietle bardziej uwaznego
zastosowania tego samego pojecia, czy Bog oferuje takze jakies remedium tym dzieciom, ktoére umieraja
bez chrztu. W zadnym wypadku nie chodzi o poddawanie dyskusji nauczania Innocentego, wedtug ktore-
go dzieci, ktore umierajag w grzechu pierworodnym, sg pozbawione ogladania uszczesliwiajacego. Moze-
my jednak zapytaé, co tez czynimy, czy dzieci, ktore umierajg bez chrztu, koniecznie umierajag w grzechu
pierworodnym, pozbawione boskiego remedium?

84. Czy ozywiani ufno$cia, ze w kazdej sytuacji Bog okazuje swojg troske, moglibySmy wyobrazié
sobie takie remedium? Przedstawiamy tutaj niektore drogi, ktérymi dzieci umierajace bez chrztu by¢ mo-
ze moga dostgpi¢ zjednoczenia z Chrystusem.

85. a) W przypadku dzieci, ktore cierpig i umieraja, na ogdét mozna wskazac na zbawcze upodobnienie
do Chrystusa w Jego $mierci 1 zazyto$¢ z Nim. Sam Chrystus poniost na krzyz ciezar krzyza i $mierci
catej ludzkosci 1 od tamtego czasu kazda $mier¢ i cierpienie jest walka przeciw Jego nieprzyjacielowi
(por. 1Kor 15,26), uczestniczeniem w Jego walce, w ktorej mozemy Go znalezé obok siebie (por.
Dn 3,24-25[91-92]; Rz 8,31-39; 2Tm 4,17). Jego zmartwychwstanie jest zrodlem nadziei dla ludzkoS$ci
(por. 1Kor 15,20); tylko w Nim znajduje si¢ zycie w obfitosci (por. J 10,10); a Duch Swiety pozwala
wszystkim uczestniczy¢ w Jego Misterium Paschalnym (por. konst. Gaudium et spes, 22).

86. b) Niektore dzieci, ktore cierpig i umieraja, sa ofiarami przemocy. W ich przypadku, majac jako
punkt odniesienia przyktad Swietych Miodziankéw, mozemy zauwazyé analogie do chrztu krwi, ktory
udziela zbawienia. Swiqci Mtodziankowie, chociaz nie§wiadomie, cierpieli i umarli dla Chrystusa; ich
zabdjcy kierowali si¢ zamiarem zabicia Dziecigtka Jezus. Tak samo jak ci, ktorzy pozbawili zycia Swie-
tych Mlodziankéw, kierowali si¢ strachem i1 egoizmem, tak zycie dzisiejszych dzieci, szczegdlnie tych
jeszcze w tonie matki, czgsto jest wystawiane na niebezpieczenstwo przez strach i egoizm innych ludzi.
W tym znaczeniu s3 one w sytuacji solidarnosci ze Swietymi Mtodziankami. Co wiecej, s3 w sytuacji
solidarno$ci z Chrystusem, ktéry powiedziat: ,,Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40). Ma witalne znaczenie fakt, ze
Chrystus glosi nadzieje 1 wielkodusznos$¢, ktore sg wewnetrznie zwigzane z Ewangelig 1 majg istotne zna-
czenie dla obrony Zycia.

87. c) Jest takze mozliwe, ze Bog po prostu dziata, aby udzieli¢ daru zbawienia dzieciom nieo-
chrzczonym odpowiednio do daru zbawienia udzielanego sakramentalnie dzieciom ochrzczonym™*8, wy-
daje si¢, ze mozemy porownac przypadek tego rodzaju do niezastluzonego daru, jaki Bog udziela Maryi w
chwili Jej niepokalanego poczecia, przez ktory On po prostu dziata, aby w sposob uprzedni udzieli¢ Jej
faski zbawienia w Chrystusie.

3.3. Solidarnos¢ z Chrystusem

88. Istnieje zasadnicza jedno$¢ i solidarno$¢ miedzy Chrystusem i catym rodzajem ludzkim. Przez
swe wcielenie Syn Bozy zjednoczyl si¢ — w pewien sposob (quodammodo) — z kazdym czlowiekiem
(konst. Gaudium et spes, 22)*'°. Nie istnieje wiec nikt, kto nie bylby dotkniety przez misterium Stowa,
ktore stato si¢ ciatem. Ludzkos¢, a nawet cate stworzenie zostaty obiektywnie zmienione przez sam fakt
wcielenia 1 obiektywnie zbawione przez cierpienie, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusalzo. Jednak to

18 Innocenty 111, list Maiores Ecclesiae causas: DS 780 (,,Absit enim, ut universi parvuli pereant, quorum quotidie tanta multi-
tude moritur, quin et ipse misericors Deus, qui neminem vult perire, aliquod remedium procuraverit ad salute. (...) Dicimus
distinguendum, quod peccatum est duplex: originale scilicet et actuale: originale, quo absque consensu contrahitur, et actuale,
quo committitur cum consensu. Originale igitur, quo sine consensu contrahitur, sine consensu per vim remittitur Sacramento”).
"7 Por. DS 780.

18 Sytuacja dzieci nieochrzczonych moze by¢ traktowana analogicznie do sytuacji dzieci ochrzczonych, jak tutaj jest czynione.
By¢ moze w sposob bardziej problematyczny moze by¢ rozwazana analogicznie do sytuacji dorostych nieochrzczonych. Por.
ponadto przypis 127.

19 Ojcowie Kosciota czesto podejmuja zagadnienie przyjecia przez Chrystusa catej ludzkosci; na przyklad: Irencusz, Adversus
haereses 3, 19,3: SCh 211,380; tenze, Epideixis 33: SCh 406,130431; Hilary z Poitiers, In Mathaeum 4, 8: SCh 254,130; 18,6:
SCh 258,80; tenze, De Trinitate 2,24: CCL 62,60; tenze, Tractatus in Psalmos 51,17; 59,9: CCL 61,104, 146 itd.; Grzegorz z
Nyssy, In Canticorum, Or. 2: Opera, wyd. Jaeger VI, 61; Cyryl Aleksandryjski, In Johannis Evangelium 1,9: PG 73,161-164;
Leon Wielki, Tractatus 64,3; 72,2: CCL 138A,392; 442n.

120 Niektorzy Ojcowie interpretowali zbawczo samo weielenie, na przyktad Cyryl Aleksandryjski, Commentarius In Johannis
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obiektywne zbawienie trzeba przyjac subiektywnie (por. Dz 2,37-38; Dz 3,19), zazwyczaj przez osobowe
korzystanie z wolnego wyboru na rzecz taski u dorostych, z chrztem sakramentalnym lub bez niego, badz
tez przyjmujac chrzest sakramentalny w przypadku dzieci. Sytuacja dzieci nieochrzczonych jest proble-
matyczna wilasnie dlatego, ze zaktada, iz brakuje u nich wolnego Wybomlzl. Pojawia si¢ wigc pytanie o
relacj¢ migdzy zbawieniem obiektywnym otrzymywanym od Chrystusa i grzechem pierworodnym, a tak-
ze pytanie o to, jaka jest konkretna no$no$¢ soborowego pojecia quodammodo.

89. Chrystus zyl, umarl i zmartwychwstat dla wszystkich. Pawet naucza, ze ,,na imi¢ Jezusa zgina si¢
kazde kolano (...) wszelki jezyk wyznaje, ze Jezus Chrystus jest Panem” (Flp 2,10-11); ,,Po to bowiem
Chrystus umarl i powrocit do zycia, by zapanowac¢ tak nad umartymi, jak nad zywymi. (...) Wszyscy
przeciez staniemy przed trybunalem Boga” (Rz 14,9-10). Podobnie nauczanie Jana podkresla, ze ,,0Ojciec
(...) nie sadzi nikogo, lecz caly sad przekazat Synowi, aby wszyscy oddawali cze$s¢ Synowi, tak jak odda-
ja czes¢ Ojcu” (J 5,22-23); ,,A wszelkie stworzenie, ktore jest w niebie i na ziemi, i pod ziemig, i na mo-
rzu, 1 wszystko, co w nich przebywa, ustyszatem, jak méwito: «Zasiadajagcemu na tronie i Barankowi bto-
gostawienstwo i cze$¢, i chwata, i moc, na wieki wiekow»” (Ap 5,13).

90. Pismo Swicte taczy cala ludzko$é, bez wyjatku, z Chrystusem. Jeden z najstabszych punktow tra-
dycyjnej teorii otchlani polega na tym, Ze nie jest jasne, czy dusze maja relacj¢ z Chrystusem czy tez nie;
brak chrystocentryzmu jest ograniczeniem tej teorii. Wedlug niektorych wersji dusze w otchtani wydaja
si¢ posiadaé szcze$cie naturalne, ktorego charakter jest inny niz w porzadku nadprzyrodzonym, w ktérym
ludzie opowiedzieli si¢ za Chrystusem lub przeciw Niemu. Wydaje si¢, ze dotyczy to doktryny Tomasza z
Akwinu, chociaz Suarez i pézniejsi scholastycy podkreslali, ze Chrystus odnawia natur¢ ludzka (Jego
taska jest gratia sanans, leczy natur¢ ludzkg), umozliwiajac w ten sposob szcze$cie bardzo naturalne,
ktore Akwinata przypisywat duszom w otchtani. Laska Chrystusa byta wigc posrednio obecna w doktry-
nie Tomasza z Akwinu, chociaz nie byla rozwinigta. Pdzniejsi scholastycy zaproponowali trzy mozliwe
rozwigzania (przynajmniej w praktyce, chociaz wlasciwie mogli przyjac tylko dwa mozliwe przeznacze-
nia: piekto i raj) i przyjeli, w odroznieniu od Augustyna, ze na mocy taski Chrystusa liczne dzieci prze-
bywaty w otchtani, a nie w piekle!

91. Gdzie rozlat si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ taska! Tak glosi Pismo Swigte, ale pojecie
otchtani wydaje si¢ ogranicza¢ t¢ nadobfitos¢. ,,Ale nie tak samo ma si¢ rzecz z przestepstwem jak z da-
rem faski. Jezeli bowiem przestepstwo jednego sprowadzito na wszystkich §mier¢, to o ilez obficiej spty-
nela na nich wszystkich taska i dar Bozy, taskawie udzielony przez jednego cztowieka, Jezusa Chrystusa.
(...) A zatem, jak przestepstwo jednego sprowadzilo na wszystkich ludzi wyrok potepiajacy, tak czyn
sprawiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich ludzi usprawiedliwienie dajace zycie. (...) Gdzie jednak
wzmogt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata si¢ taska” (Rz 5,15.18.20); ,,I jak w Adamie wszyscy
umieraja, tak tez w Chrystusie wszyscy beda ozywieni” (1Kor 15,22). To prawda, ze Pismo Swiete mowi
o naszej solidarno$ci w grzechu z Adamem, ale to jest tlo, na ktérym sytuuje si¢ nauczanie o naszej
zbawczej solidarnosci z Chrystusem. ,,Nauka o grzechu pierworodnym jest w pewnym sensie «odwrotng
strong» Dobrej Nowiny, ze Jezus jest Zbawicielem wszystkich ludzi, ze wszyscy potrzebuja zbawienia i
ze zbawienie jest ofiarowane wszystkim dzigki Chrystusowi”'??. W wielu tradycyjnych interpretacjach
grzechu oraz zbawienia (i otchtani) potozono bardziej akcent na solidarnos$¢ z Adamem niz na solidarno$¢
z Chrystusem, badz przynajmniej przedstawiano zawg¢zong koncepcje drog, ktorymi ludzie korzystaja z
solidarnos$ci z Chrystusem. Wydaje sie¢, ze szczegolnie jest to cecha charakterystyczna mysli Augusty-
na'?. Chrystus zbawia nielicznych wybranych z masy potgpionych w Adamie. Nauczanie §w. Pawta
sktania nas do zrownowazenia tego stanowiska i usytuowania w centrum czlowieczenstwa Chrystusa
Zhawiciela, z ktorym, w jaki$ sposob, wszyscy sa zjednoczeni'?*. |, Ten, ktéry jest «obrazem Boga niewi-

5: PG 73,753.

2L por. takze przypis 127.

122 KKK 389.

122 Na przyktad Augustyn stwierdza: ,,Omnis autem homo Adam; sicut in his qui crediderunt, omnis homo Christus, quia
membra sunt Christi” (Enarrationes In Psalmos 72, 2,11: PL 36,891). Ten tekst uwypukla trudnos¢, jaka ma Augustyn w trak-
towaniu solidarno$ci z Chrystusem tak samo powszechnej, jak solidarno$¢ z Adamem. Wszyscy sa solidarni z Adamem; tylko,
ci ktoérzy wierza, sa solidarni z Chrystusem. Ireneusz zachowuje wicksza rownowage w swojej teorii rekapitulacji; por. Adver-
sus haereses 3,21,10; 5,12,3; 5,14,2; 5,15,4; 5,34,2.

124 przez weielenie, por. konst. Gaudium et spes, 22.
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dzialnego»'®®, jest zarazem doskonatym cztowiekiem, ktory przywrocit synom Adama podobienstwo Bo-
ze, znieksztalcone przez grzech pierworodny. Poniewaz w Nim natura ludzka zostala przyjeta, a nie od-
rzucona, tym samym takze w nas zostata wyniesiona do wysokiej godnosci” (konst. Gaudium et spes, 22).
Pragniemy podkresli¢, ze solidarno$¢ ludzkosci z Chrystusem (lub $cisle mowiac, solidarnos¢ Chrystusa z
ludzkoscig) musi mie¢ pierwszenstwo przed solidarnoscig z Adamem, i w takiej perspektywie nalezy
podja¢ zagadnienie losu dzieci, ktore umierajg bez chrztu.

92.,,0n jest obrazem Boga niewidzialnego, Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim z0-
stalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy tro-
ny, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wladze. Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzo-
ne. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie. I On jest Gtowa Ciata — Kosciota. On jest
Poczatkiem, Pierworodnym sposrod umartych, aby sam zyskat pierwszenstwo we wszystkim” (Kol 1,15-
18). Plan Bozy zmierza do tego, ,,aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie: to, co w
niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1,10). Dzisiaj zaznacza si¢ nowe dowarto$ciowanie wielkiej tajemnicy
kosmicznej skoncentrowanej na komunii z Chrystusem, ktéra faktycznie stanowi podstawowy kontekst,
w jakim nalezy usytuowaé nasze zagadnienie.

93. Mimo ze ludzie otrzymali dar wolnosci, a dobrowolne przyjecie Chrystusa jest zwyczajnym $rod-
kiem zbawienia, nie mozemy zosta¢ zbawieni bez naszego przylgnigcia, a na pewno nie wbrew naszej
woli. Kazdy dorosty cztowiek, w sposob bezposredni lub posredni, podejmuje decyzje wzgledem Chry-
stusa, ktory z nim si¢ zjednoczyt (konst. Gaudium et spes, 22). Wedtug niektorych teologéw opowiedze-
nie si¢ za Chrystusem lub przeciw Niemu jest posrednio zawarte w kazdym wyborze ludzkim. Ale wta-
$nie brak wolnego wyboru i zdolnosci do odpowiedzialnej decyzji u dzieci wywotuje pytanie o to, jak
stajag wobec Chrystusa w przypadku, gdy umieraja bez chrztu. Fakt, ze dzieci moga cieszy¢ si¢ oglada-
niem Boga, jest uznany w praktyce ich chrztu. W tradycyjnym stanowisku utrzymuje si¢, ze tylko za po-
srednictwem chrztu sakramentalnego dzieci moga by¢ w sytuacji solidarnosci z Chrystusem, a wigc do-
stapi¢ ogladania Boga; w przypadku braku chrztu przewazataby solidarno$¢ z Adamem. Mozemy jednak
pytaé, jak zostataby zmodyfikowana taka teoria, gdyby przyznato si¢ pierwszenstwo naszej solidarnosci z
Chrystusem (czyli solidarno$ci Chrystusa z nami).

94. Chrzest dla zbawienia moze by¢ otrzymany in re albo in voto. Tradycyjnie uwaza si¢, ze posred-
nie opowiedzenie si¢ za Chrystusem w przypadku dorostego nieochrzczonego, stanowi votum, pragnienie
chrztu, i ma charakter zbawczy. Wedtug tradycyjnej interpretacji z tej mozliwosci nie moga korzystaé
dzieci, ktore nie osiggnely wieku odpowiedniego do dokonania wolnego wyboru. Domniemana niemoz-
liwo$¢ chrztu in voto w przypadku dzieci jest kluczowym elementem calej kwestii. W ostatnich czasach
zaznaczyly si¢ liczne dgzenia zmierzajace do oceny mozliwosci votum u dziecka nieochrzczonego, kto-
rym mogtoby by¢ albo votum wyrazone w imieniu dziecka przez jego rodzicoOw lub przez Kosciot*®, albo
nawet votum wyrazone w jaki$ sposob przez samo dziecko™’. Kosciét nigdy nie wykluczyt takiej mozli-
wosci 1 nie powiodly si¢ rozne usitowania, by doprowadzi¢ Sobor Watykanski Il do wypowiedzenia si¢
przeciw tej hipotezie. Wynikato to zarowno z powszechnej swiadomosci, ze badania tego zagadnienia nie
doprowadzily jeszcze do ostatecznych wnioskow, jak i1 z rozpowszechnionego pragnienia powierzenia
tych dzieci mitosierdziu Bozemu.

95. Jest wazng rzeczg, by uznaé, iz istnieje ,,podwojna darmowos¢”, ktora powotuje nas do istnienia, a
roOwnoczesnie powotuje nas do zycia wiecznego. Mimo ze mozna wyobrazi¢ sobie porzadek czysto natu-

125 Kol 1,15; por. 2Kor 4,4.

126 por. ponadto 3.4.

127 Jesli chodzi o mozliwo$é votum ze strony dziecka, to wydaje sie, ze rozw6j w kierunku wolnego wyboru mogtby byé rozu-
miany jako stopniowe stawanie si¢, ktore raczej zaczyna si¢ w pierwszej chwili zycia i zmierza do dojrzatosci niz jest jakims
naglym skokiem jako$ciowym, prowadzacym do dojrzalej i odpowiedzialnej decyzji. Zycie dziecka w tonie matki stanowi
continuum wzrostu i zycia ludzkiego; nie staje sie ono niespodziewanie ludzkim w okre$lonej chwili. Wynika z tego, ze dzieci
mogtyby by¢ faktycznie zdolne do wyrazenia jakiej$ formy pierwotnego votum analogicznie do votum dorostych nieochrzczo-
nych. Wedtug niektorych teologow usmiech matki spetnialby rolg posredniczaca w stosunku do mitosci Boga wzgledem
dziecka; odpowiedz dziecka na ten usmiech moglaby by¢ widziana jako odpowiedz udzielona samemu Bogu. Niektorzy psy-
chologowie i neurologowie wspolczesni sa przekonani, ze dziecko w tonie matki jest juz w jaki$ sposéb §wiadome i w pewnej
mierze dysponuje wolnoscig. Por. V. Franki, Der unbewusste Gott. Psychotherapie und Religion, Miinchen 1973; D. Amen,
Healing the Hardware of the Soul, New York 2002.
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ralny, to jednak w rzeczywistosci zadne zycie ludzkie nigdy nie jest przezywane w takim porzadku. Ak-
tualny porzadek ma charakter nadprzyrodzony; od pierwszej chwili, w ktorej zaczyna si¢ kazde zycie
ludzkie, zostaja otwarte przed nami kanaly taski. Wszyscy urodzili si¢ z czlowieczenstwem przyjetym
przez samego Chrystusa i wszyscy, w kazdej chwili, zyja w jakiejs$ relacji z Nim, w formie bardziej lub
mniej bezposredniej (por. konst. Lumen gentium, 16) i na réznym poziomie przylgnigcia. W takim po-
rzadku sg mozliwe dwa finaty zycia ludzkiego: albo ogladanie Boga, albo piekto (por. konst. Gaudium et
spes, 22). Mimo ze niektorzy teologowie $redniowieczni podtrzymywali mozliwo$¢ przeznaczenia po-
$redniego i naturalnego, wyshuzonego nam przez taske Chrystusa (gratia sanans), czyli otchtan*®, uwa-
zamy taka teori¢ za problematyczng i pragniemy wskazac, jakie sa inne mozliwosci, oparte na nadziei
faski odkupienczej danej dzieciom, ktore umierajg bez chrztu, i otwierajacej im droge do nieba. Uwaza-
my, ze wraz z rozwojem doktryny rozwigzanie, ktorym jest otchtan, moze by¢ uwazane za przekroczone
w $wietle wiekszej nadziei teologiczne;.

3.4. Kosciél i komunia swietych

96. Poniewaz wszyscy zyja w jakiej$ formie relacji z Chrystusem (por. konst. Gaudium et spes, 22), a
Kosciot jest Ciatem Chrystusa, to wynika z tego, ze w kazdej chwili wszyscy zyja w jakiej§ formie relacji
z Kos$ciotem. Kosciot pozostaje w glebszej solidarnosci lub komunii z cata ludzkoscia (por. konst. Gau-
dium et spes, 1). Zyje on w dynamicznym ukierunkowaniu na petne zycie z Bogiem w Chrystusie (por.
konst. Lumen gentium, rozdz. 7) i chce przyciagnaé wszystkich do tej pelni zycia. Kosciodt rzeczywiscie
jest ,,powszechnym sakramentem zbawienia” (por. konst. Lumen gentium, 48; por. 1 i 9). Zbawienie jest
spoteczne (por. konst. Gaudium et spes, 12) i Koscidt doswiadcza juz zycia taski w komunii Swietych, do
ktorej wszyscy sg powotani, a w modlitwie obejmuje kazda osobe w kazdej sytuacji, szczegdlnie w czasie
celebrowania Eucharystii. Ko$cidt swoja modlitwa obejmuje takze zmartych dorostych niechrzescijan i
dzieci, ktore umierajg bez chrztu. Jest znaczace, ze po Soborze Watykanskim Il odpowiedziano na przed-
soborowy brak modlitw liturgicznych za dzieci, ktére umieraja bez chrztu'?®. Kosciot, ztaczony przez
wspolny sensus fidei (por. konst. Lumen gentium, 12), zwraca si¢ do kazdej osoby, wiedzac, ze wszyscy
sa kochani przez Boga. Jednym z powodow, ze Sobor Watykanski Il nie chcial oglosi¢ nauczania, iz
dzieci nieochrzczone sg definitywnie pozbawione ogladania Bogalgo, byto §wiadectwo biskupow, ze nie
taka byta wiara ich ludu. Sensus fidei nie zgadzat si¢ z takim ujgciem.

97. Sw. Pawel naucza, ze niewierzacy matzonek chrzescijanina zostaje ,,u§wiccony” przez wierzacego
meza lub wierzacag zong, a takze ze ich dzieci sg ,,swiete” (1Kor 7,14). Zostaje w ten sposéb przedziwnie
zilustrowane, w jaki sposob §wieto$¢, ktora jest w Kosciele, rozciaga si¢ na osoby pozostajace poza jego
widzialnymi granicami, w tym przypadku na wig¢zi rodzinne mi¢dzy mezem 1 zong w malzenstwie oraz
miedzy rodzicami i dzieémi. Sw. Pawet zaktada, ze matzonek i dziecko chrzeicijanina wierzacego, na
mocy wiezi rodzinnej, majg jaki$ zwigzek z przynalezno$cig do Kosciota i ze zbawieniem; ich sytuacja
rodzinna ,,zaklada jakie§ wprowadzenie w Przymierze”l31. Stowa Pawtla nie daja zadnej gwarancji zba-
wienia dla matzonka (por. 1Kor 7,16) lub dla dzieci nieochrzczonych, ale w sposdb oczywisty, jeszcze
raz, dostarczaja motywow nadziei.

98. Gdy dziecko jest chrzczone, nie moze osobiscie wyzna¢ wiary. W tym momencie rodzice i caty
Koscidt zapewniajg kontekst wiary dziataniu sakramentalnemu. Sw. Augustyn naucza, ze Kosciot przed-
stawia dziecko do chrztu®. Koscidt wyznaje swoja wiare i mocno wstawia sie za dzieckiem, wyrazajac
ten akt wiary, do ktorego dziecko jest niezdolne; jeszcze raz ukazuja si¢ i okazuja sprawcze wiezi komu-
nii, o charakterze zarowno naturalnym, jak i nadprzyrodzonym. Jesli dziecko nieochrzczone jest niezdol-
ne do votum baptismi, to wydaje si¢, ze wtedy, na mocy tych samych wiezow komunii, Kosciét moze
wstawiac sie za dziecko i wyraza¢ w jego imieniu votum baptismi skuteczne wobec Boga. Oprocz tego
Kosciol faktycznie wyraza wilasnie takie votum w liturgii, na mocy tej mitosci do wszystkich, ktora od-
nawia si¢ w kazdej celebracji eucharystycznej.

128 por. wyzej nr 90.

129 por, ponadto 3.5.

130 por. wyzej 1.6.

131y Congar, Vaste monde ma paroisse, s. 171.
132 por. Augustyn, Epistula 20,40: PL 44,570.

29



99. Jezus nauczat: ,Jezeli si¢ kto$ nie narodzi z wody i1 z Ducha, nie moze wej$¢ do krélestwa niebie-
skiego” (J 3,5); na tej podstawie przyjmujemy koniecznos$¢ chrztu sakramentalnegol33. Zostato roéwniez
powiedziane: ,,Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Cztowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie
bedziecie mieli zycia w sobie” (J 6,53); na tej podstawie przyjmujemy konieczno$¢ (Scisle powigzang)
Eucharystii. Jednak, jak ten drugi tekst nie prowadzi nas do stwierdzenia, ze nie moze by¢ zbawiony ten,
kto nie otrzymat sakramentu Eucharystii, tak nie powinno si¢ wnioskowa¢ z pierwszego tekstu, ze nie
moze by¢ zbawiony ten, kto nie otrzymat sakramentu chrztu. Powinni$my natomiast doj$¢ do wniosku, ze
nikt nie zostaje zbawiony bez jakiej$ relacji z chrztem i Eucharystia, a wiec z Ko$ciotem, ktory jest okre-
slany przez te sakramenty. Kazde zbawienie ma jakas relacje z chrztem, Eucharystig i Ko$ciotem. Zasada,
wedtug ktorej ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”, oznacza, ze nie ma zbawienia, ktore nie pochodzitoby
od Chrystusa i ktore ze swej natury nie byloby eklezjalne. Analogicznie nauczanie Pisma Swictego, ze
,bez wiary (...) nie mozna podoba¢ si¢ Bogu” (Hbr 11,60), ukazuje wewng¢trzng rol¢ Kosciota, komunii
wiary, w dziele zbawienia. Kosciot przede wszystkim w liturgii ukazuje si¢ jako obdarzony ta funkcja,
gdyz Kosciot modli si¢ 1 wstawia za wszystkimi, tgcznie z dzie¢mi, ktdre umierajg bez chrztu.

3.5. Lex orandi, lex credendi

100. Przed Soborem Watykanskim Il w Kosciele katolickim nie byto obrzedu pogrzebowego dla
dzieci nieochrzczonych, ktére byty grzebane w ziemi niepo§wigconej. Nie byto réwniez obrzgdu pogrze-
bowego dla dzieci ochrzczonych, ale w ich przypadku byta celebrowana Msza $wigta o aniotach i miaty
oczywiscie zapewniony pochdéwek chrzescijanski. Dzigki reformie liturgicznej po Soborze Watykan-
skim 11, Mszat Rzymski zawiera teraz Msz¢ pogrzebowa dla dzieci, ktore umierajg bez chrztu, a w Ordo
exsequiarum znajduja si¢ specjalne modlitwy dla takiego przypadku. Mimo ze w obydwu przypadkach
ton modlitw jest wyraznie naznaczony wielkg ostroznos$cia, to dzisiaj faktycznie Ko$ciot wyraza litur-
gicznie nadziej¢ mitosierdzia Bozego, ktorego milujacej trosce zostaje powierzone dziecko. Modlitwa
liturgiczna odzwierciedla, a rownoczesnie formuje sensus fidei Kosciota tacinskiego w odniesieniu do
losu dzieci, ktore umierajg bez chrztu: Lex orandi, lex credendi. Jest znaczace, ze w greckim Kosciele
prawostawnym jest przewidziany jeden obrzed dla dzieci, ochrzczonych badz nie, oraz Kosciot modli si¢
za wszystkie zmarte dzieci, aby mogly by¢ przyjete na tono Abrahama, gdzie nie ma bolu ani Igku, ale
jest tylko zycie wieczne.

101. ,Jesli chodzi o dzieci zmarle bez chrztu, Kosciét moze tylko polecaé je mitosierdziu Bozemu,
jak czyni to podczas przeznaczonego dla nich obrzedu pogrzebu. Istotnie, wielkie mitosierdzie Boga,
«ktéry pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni» (1Tm 2,4), i mito$¢ Jezusa do dzieci, ktora kazata
Mu powiedzie¢: «Pozwdlcie dzieciom przychodzi¢ do Mnie, nie przeszkadzajcie im» (Mk 10,14), pozwa-
laja nam mie¢ nadziej¢, Ze istnieje jaka$ droga zbawienia dla dzieci zmartych bez chrztu. Tym bardziej
naglace jest wezwanie Kosciota, by nie przeszkadza¢ matym dzieciom przyj$¢ do Chrystusa przez dar
chrztu éwiqtego”134.

102. Czy w nadziei, ktorg zywi Koscidét w stosunku do catej ludzkosci i ktorg pragnie na nowo glosié¢
dzisiejszemu $§wiatu, istnieje nadzieja zbawienia dzieci, ktore umieraja bez chrztu? Przeanalizowalismy
uwaznie t¢ ztozong kwesti¢, z wdzigcznoscig 1 szacunkiem dla odpowiedzi udzielonych w historii Koscio-
fa, ale takze ze $wiadomos$cia, ze mamy dzisiaj udzieli¢ spojnej odpowiedzi, odpowiednio do chwili
obecnej. Podejmujac refleksje w ramach jedynej Tradycji wiary, ktora taczy Koscidt we wszystkich epo-
kach, i powierzajac si¢ catkowicie przewodnictwu Ducha Swictego, ktéry zgodnie z obietnica Chrystusa
prowadzi Jego uczniow ,,do calej prawdy” (J 16,13), staraliSmy si¢ czyta¢ znaki czasu i interpretowac je
w $wietle Ewangelii. Dochodzimy do wniosku, ze liczne czynniki, ktore wyzej przeanalizowalismy, do-
starczajg powaznych racji teologicznych 1 liturgicznych, by mie¢ nadziej¢, ze dzieci, ktore umierajg bez
chrztu, zostang zbawione i beda cieszy¢ si¢ ogladaniem uszczesliwiajacym. Podkreslamy, iz chodzi tutaj
o racje nadziei w modlitwie, a nie o elementy pewnosci. Jest wiele rzeczy, ktoére po prostu nie zostaly
nam objawione (por. J 16,12). Wierzymy i poktadamy nadziej¢ w mitosiernym i mitujacym Bogu, ktory
zostal nam objawiony w Chrystusie, a Duch Swiety sktania nas do wdziecznej modlitwy i nieustannej
radosci (por. 1Tes 5,18).

133 por. wyzej przypis 125.
134 KKK 1261.
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103. Zostato nam objawione, Ze zwyczajna droga zbawienia przechodzi przez sakrament chrztu. Zad-
ne z wyzej przedstawionych rozwazan nie moze by¢ wykorzystane do pomniejszenia koniecznos$ci chrztu
ani do odkladania jego udzielania™®. Istnieja raczej powazne racje, jak chcemy tutaj na koncu potwier-
dzi¢, by mie¢ nadziej¢, ze Bog zbawi te dzieci, poniewaz nie mozna byto uczyni¢ dla nich tego, co chcia-
toby si¢ uczynié, to znaczy ochrzci¢ je w wierze i w zyciu Ko$ciota. O

135 por. KKK 1257.
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