MENSAGEM DO PAPA FRANCISCO
A PRESIDENTE DA PONTIFICIA ACADEMIA DAS CIENCIAS SOCIAIS
POR OCASIAO DA SESSAO PLENARIA

llustre Senhora Professora Margaret Archer
Presidente da Pontificia Academia das Ciéncias Sociais

Por ocasiao da assembleia plenaria da Pontificia Academia das Ciéncias Sociais, que tem como

tema Rumo a uma sociedade participativa: novos caminhos para a integragao social e cultural,
transmito a minha reconhecida saudacao a Senhora, gentil Professora, a Sua Exceléncia D.
Marcelo Sanchez Sorondo e a cada um dos participantes.

Com a competéncia e o profissionalismo que vos sao proprios, quisestes estudar uma questao
gue me preocupa verdadeiramente: a participag¢ao social. Podemos dizer que a sociedade é
primariamente um processo de participagao: de bens, fungdes, estatutos, vantagens e
desvantagens, beneficios e encargos, obrigagdes e deveres. As pessoas sao partners, ou seja,
elas «participamy», na medida em que a sociedade distribui as partes. Uma vez que a sociedade é
uma realidade participativa para o intercambio reciproco, temos o dever de a representar, ao
mesmo tempo, como um todo irredutivel e como um sistema de inter-relacéo entre as pessoas.
Entao, a justica pode ser considerada a virtude dos individuos e das instituicdes que, no respeito
pelos direitos legitimos, visam a promoc¢ao do bem de quantos participam delas.

1. Um primeiro ponto para o qual desejo chamar a vossa atengao € a ampliagdo hoje necessaria
da nog¢é&o tradicional de justica, que ndo se pode limitar ao juizo sobre o momento distributivo da
riqueza, mas deve impelir-se até ao momento da sua producdo. Ou seja, ndo € suficiente
reclamar o «justo salario para o operario», como ja nos recomendava a Rerum novarum (1891). E

necessario interrogar-se também se o processo de produgao se realiza ou ndo no respeito pela
dignidade do trabalho humano; se respeita ou nao os direitos fundamentais do homem; se é ou
ndo compativel com a norma moral. No n. 67 da Gaudium et spes |é-se: «E preciso, portanto,

adaptar todo o processo do trabalho produtivo as necessidades da pessoa e as suas formas de
vida». O trabalho nao é um mero fator da producao que, enquanto tal, deve adaptar-se as
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exigéncias do processo produtivo para aumentar a sua eficacia. Pelo contrario, € o processo de
producdo que deve ser organizado de maneira a permitir o desenvolvimento humano das pessoas
e a harmonia dos tempos dedicados a vida familiar e ao trabalho.

Enecessario convencer-se de que este projeto, na época da sociedade contemporanea
parcialmente pds-industrial, s6 sera realizavel na medida em que assim o desejarmos. Eis por
que razao a Doutrina Social da Igreja (DSC) convida com insisténcia a encontrar formas de
aplicacao concreta da fraternidade como principio regular da ordem econdémica. Onde outras
linhas de pensamento so6 falam de solidariedade, a DSC fala acima de tudo de fraternidade, dado
gue uma sociedade fraterna é também solidaria, enquanto o contrario nem sempre € verdade,
como numerosas experiéncias no-lo confirmam. Por conseguinte, o apelo € aquele de emendar o
erro da cultura contemporanea, que levou a crer que uma sociedade democratica possa progredir
mantendo separados o codigo da eficiéncia — que sozinho seria suficiente para regular os
relacionamentos entre os seres humanos, no ambito da esfera da economia — e o cédigo da
solidariedade — que regularia as relagdes intersubjetivas no contexto da esfera social. Foi esta
dicotomizagao que depauperou as nossas sociedades.

A palavra-chave que hoje, mais do que qualquer outra, exprime a exigéncia de superar tal
dicotomia é «fraternidade», termo evangélico, retomado pelo lema da Revolugéao francesa, mas
que em seguida a ordem pds-revolucionaria abandonou — pelos conhecidos motivos — até ao
seu cancelamento do |éxico da politica e da economia. Foi o testemunho evangélico de Sao
Francisco, com a sua escola de pensamento, que atribuiu a este termo o significado que
sucessivamente se conservou ao longo dos séculos, ou seja, de constituir o complemento e ao
mesmo tempo a exaltacdo do principio de solidariedade. Com efeito, enquanto a solidariedade é
o principio de planificagao social que permite aos desiguais tornar-se iguais, a fraternidade € o
principio que permite aos iguais ser pessoas diferentes. A fraternidade consente que pessoas que
sdo iguais na sua esséncia, dignidade, liberdade e direitos fundamentais, participem
diversamente no bem comum, em conformidade com a sua capacidade, o seu plano de vida, a
sua vocagao, o seu trabalho ou o seu carisma de servigo. Desde o inicio do meu pontificado quis
indicar «que no irmao esta o prolongamento permanente da Encarnacéo para cada um de nés»
(Exortagao Apostolica Evangelii gaudium, 179). Com efeito, o protocolo segundo o qual seremos

julgados fundamenta-se na fraternidade: «Todas as vezes que fizestes isto a um destes meus
irmaos mais pequeninos, foi a mim mesmo que o fizestes» (Mt 25, 40).

As épocas que nos precederam, o século xix e principalmente o século xx, foram caracterizados
por arduas batalhas, tanto culturais como politicas, em nome da solidariedade e dos direitos, e
isto foi algo bom — pensemos na histéria do movimento sindical e na luta pela conquista dos
direitos civis e sociais — mas estas lutas ainda estdo muito longe de se terem concluido. O que é
mais inquietador nos dias de hoje € a exclusdo e a marginalizagao da maioria, de uma
participacao equitativa em escala nacional e planetaria dos bens, quer de mercado quer de ndo-
mercado, como a dignidade, a liberdade, o conhecimento, a pertencga, a integracao e a paz. A tal
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proposito, aquilo que mais faz sofrer as pessoas, levando os cidadios a revolta, € o contraste
entre a atribuicao tedrica de direitos iguais para todos e a distribuigdo desigual e injusta dos bens
fundamentais para a maioria das pessoas. Nao obstante vivamos num mundo em que a riqueza
abunda, muitissimas pessoas ainda sao vitimas da pobreza e da exclusao social. As
desigualdades — juntamente com as guerras de predominio e com as mudancgas climaticas —
sao as causas da maior migracao forcada da histéria, que atinge 65 milhdes de seres humanos.
Pensemos inclusive no drama crescente das novas escraviddes nas formas de trabalho forgado,
de prostituicdo e de trafico de 6rgéos, que constituem verdadeiros crimes contra a humanidade. E
alarmante e sintomatico que hoje o corpo humano seja comprado e vendido, como se fosse uma
mercadoria comerciavel. Ha quase cem anos, Pio Xl previa a afirmacgao destas desigualdades e
iniquidades como consequéncia de uma ditadura global da economia, a qual chamou
«imperialismo internacional do dinheiro» (Enc. Quadragesimo anno, 15 de maio de 1931, 109). E

foi Paulo VI que denunciou, praticamente cinquenta anos mais tarde, a «nova forma abusiva de
dominio da economia nos planos social, cultural e até politico» (Carta Apost. Octogesima
adveniens, 14 de maio de 1971, 44).

A questao é que uma sociedade patrticipativa ndo pode contentar-se com o horizonte da mera
solidariedade e do assistencialismo, porque uma sociedade que fosse apenas solidaria e
assistencial, e ndo fraterna, seria uma sociedade de pessoas infelizes e desesperadas, da qual
todos procurariam fugir, em casos extremos até mediante o suicidio.

A sociedade em que a verdadeira fraternidade se dissolve nao € capaz de um futuro; ou seja, a
sociedade em que existe unicamente o «dar para ter», ou entdo o «dar por dever», ndo é capaz
de progredir. Eis por que motivo nem a visao liberal-individualista do mundo, onde tudo (ou quase
tudo) é troca, nem a visao estadocéntrica da sociedade, onde tudo (ou quase tudo) é
obrigatoriedade, s&o guias seguras para nos levar a superar a desigualdade, a iniquidade e a
exclusao nas quais hoje as nossas sociedades se encontram encalhadas. Trata-se de procurar
uma saida da sufocante alternativa entre as teses neoliberal e neoestatal. Com efeito,
exatamente porque a atividade dos mercados e a manipulagcdo da natureza — ambas impelidas
pelo egoismo, pela avidez, pelo materialismo e pela concorréncia desleal — por vezes nao
conhecem limitagdes, € urgente intervir sobre as causas deste mau funcionamento,
principalmente no ambito financeiro, em vez de se limitar a corrigir os seus efeitos.

2. Desejo mencionar um segundo aspeto, ou seja, o conceito de desenvolvimento humano
integral. Lutar pelo desenvolvimento humano integral significa comprometer-se em prol da
ampliagdo do espaco de dignidade e de liberdade das pessoas: contudo, trata-se de uma
liberdade entendida ndo apenas em sentido negativo, como auséncia de impedimentos, e nem
sequer unicamente em sentido positivo, como possibilidade de escolha. E necessario
acrescentar-lhe a liberdade «para», isto €, a liberdade de perseguir a propria vocagao de bem,
tanto pessoal como social. A ideia-chave € que a liberdade caminha de maos dadas com a
responsabilidade de salvaguardar o bem comum e de promover a dignidade, a liberdade e o bem-
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estar do préximo, a ponto de alcancar os pobres, os excluidos e as geragdes vindouras. E esta
perspetiva que, se nas atuais condicdes histdricas consentisse superar diatribes estéreis a nivel
cultural e oposi¢des prejudiciais no plano politico, permitiria encontrar o0 consenso necessario
para novas planificagoes.

Edentro deste contexto que se insere a questdo do trabalho. Os limites da atual cultura do
trabalho ja se tornaram evidentes para a maioria, embora ndo haja convergéncia de pontos de
vista sobre o caminho a percorrer para chegar a sua superacao. A vereda indicada pela DSC
comega com o reconhecimento de que o trabalho, antes mesmo de ser um direito, € uma
habilidade e uma necessidade irreprimivel da pessoa. E a capacidade que o ser humano tem de
transformar a realidade para participar na obra de criagao e de conservacao levada a cabo por
Deus e, agindo assim, de se edificar a si mesmo. Reconhecer que o trabalho é uma capacidade
inata e uma necessidade fundamental constitui uma afirmagao muito mais forte do que dizer que
ele é um direito. E isto porque, como a histéria ensina, os direitos podem ser suspensos ou até
negados; mas as capacidades, as atitudes e as necessidades, quando sao fundamentais, nao.

A este propdésito, podemos referir-nos a reflexao classica, de Aristoteles a Tomas de Aquino,
sobre o agir. Tal pensamento distingue duas formas de atividade: o fazer transitivo e o agir
imanente. Enquanto o primeiro conota a agdo que produz uma obra fora de quem age, a segunda
refere-se a um agir que tem o seu termo ultimo no proprio sujeito que age. O primeiro altera a
realidade na qual o agente vive; 0 segundo muda o préprio agente. Pois bem, dado que no
homem n&o existe uma atividade tao transitiva que nao seja também sempre imanente, disto
deriva que a pessoa tem a prioridade em relagdo ao seu agir e portanto ao seu trabalho.

A primeira consequéncia € bem expressa por esta classica afirmagao operari sequitur esse: é a
pessoa que decide a respeito do seu proprio agir; a autogeracao € resultado da autodeterminacao
da pessoa. Quando o trabalho deixa de ser expressao da pessoa, porque ela ja ndo compreende
o sentido daquilo que continua a fazer, o trabalho torna-se escravidao; a pessoa pode ser
substituida por uma maquina.

A segunda consequéncia coloca em causa a nogao de justica do trabalho. O trabalho justo é
aquele que nao s6 garante uma remuneragao equitativa, mas corresponde a vocag¢ao da pessoa
e por conseguinte é capaz de fazer desenvolver as suas habilidades. Precisamente porque o
trabalho transforma a pessoa, o processo através do qual sdo produzidos bens e servigos adquire
um valor moral. Em outras palavras, o lugar de trabalho ndo é simplesmente o local onde certos
elementos, de acordo com determinadas regras e procedimentos, sao transformados em
produtos; mas € inclusive o lugar onde se formam (ou se transformam) o carater e a virtude do
trabalhador.

O reconhecimento desta dimensao mais vigorosamente personalista do trabalho € o imenso
desafio que ainda se nos apresenta, inclusive nas democracias liberais onde inclusive os



trabalhadores alcangaram conquistas notaveis.

Por fim, n&o posso deixar de mencionar os graves riscos ligados a invasao, nos niveis altos da
cultura e da educacao, tanto universitaria como escolar, das posicoes do individualismo libertario.
Uma carateristica comum deste paradigma artificioso € que minimiza o bem comum, ou seja, 0
«viver bemy, a «vida boa » no contexto comunitario, e exalta o ideal egoista que,
fraudulentamente, inverte as palavras propondo a «bela viday». Se o individualismo afirma que
somente o individuo confere valor as coisas e aos relacionamentos interpessoais e portanto s6 o
individuo decide o que € o bem e 0 que é o mal, o libertarismo hoje muito na moda, prega que
para fundar a liberdade e a responsabilidade individual é preciso recorrer a ideia de
autocausalidade. Assim o individualismo libertario nega a validade do bem comum, porque por
um lado supde que a proépria ideia de «comumy implica a constricdo pelo menos de alguns
individuos e, por outro, que a nogao de «bem» priva a liberdade da sua esséncia.

A radicalizacao do individualismo em termos libertarios, e portanto antissociais, leva a concluir
que cada um tem o «direito» de se expandir até onde o seu poder Iho permitir, inclusive a custa
da exclusao e da marginalizacdo da maioria mais vulneravel. Uma vez que limitariam a liberdade,
as ligacoes seriam aquilo que deve ser desatado. Equiparando erroneamente o conceito de
ligagao ao de vinculo, acaba-se por confundir os condicionamentos da liberdade — os vinculos —
com a esséncia da liberdade realizada, ou seja, as ligagbes ou as relagdes, precisamente com os
bens, dos familiares aos interpessoais, dos excluidos e dos marginalizados aos do bem comum, e
finalmente a Deus.

O século xv foi 0 do primeiro Humanismo; no inicio do século xxi sente-se a exigéncia cada vez
mais acentuada de um novo Humanismo. Naquela época a transicdo do feudalismo para a
sociedade moderna foi 0 motor determinante da mudanca; hoje, € uma viragem igualmente
radical: da sociedade moderna para a pos-moderna. O aumento endémico das desigualdades
sociais, a questao migratéria, os conflitos identitarios, as novas formas de escravidao, o tema
ambiental, os problemas de biopolitica e biodireito sdo apenas algumas das questdes que falam
das dificuldades de hoje. Diante de tais desafios, a mera atualizagdo de velhas categorias de
pensamento ou o recurso a requintadas técnicas de decisdo coletiva ja ndo sao suficientes; é
necessario empreender novos caminhos, inspirados pela mensagem de Cristo.

Esta proposta do Evangelho: «Buscai em primeiro lugar o Reino de Deus e a sua justica e todas
estas coisas vos serao dadas em acréscimo» (Mt 6, 33) foi e ainda hoje € uma energia renovada
na historia, que tende a suscitar fraternidade, liberdade, justica, paz e dignidade para todos. Na
medida em que o Senhor conseguir reinar em nds e no meio de nds, poderemos participar da
vida divina e seremos uns para os outros «instrumentos da sua graga, para infundir a misericordia
de Deus e tecer redes de caridade e fraternidade» (cf. Bento XVI, Carta Enc. Caritas in veritate,

5). Sao estes os bons votos que vos dirijo, e que acompanho com a minha oragao, a fim de que a
Academia das Ciéncias Sociais nunca venha a faltar a assisténcia vivificante do Espirito.
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Enquanto vos confio estas reflexdes, encorajo-vos a desempenhar com esforgo renovado o vosso
servico inestimavel e, enquanto vos peco por favor que rezeis por mim, abeng¢oo-vos de coracgao.

Vaticano, 24 de abril de 2017

Francisco

Copyright © Dicastero per la Comunicazione - Libreria Editrice Vaticana



