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INTRODUCTION

1. Le Mystére de Salut dans I'Histoire et dans la liturgie

l.e Pere, incompréhensible et immuable, a révélé aux
hommes son mystére, son dessein d’amour, réalisé par le
Fils, dans I'Esprit Saint, pour le salut des hommes. Dans la
création, 1l appela a I'existence le cosmos et le rendit beau
pour ’homme fait selon I'image et a la ressemblance (cf.
Gen. i, 26) de Dieu. Et quand 'homme connut ’ameére
expérience du péché, le Pére ne ’abandonna pas, mais, par sa
miséricorde, il en pansa les plaies, offrant son salut, se récon-
ciliant nos premiers parents, les patriarches, les justes, la
chaine entiere de élus, et concluant une alliance avec son
peuple.

Dans la plénitude des temps, par I’weuvre de I’Esprit Saint,
le Verbe se fit chair de la Vierge Marie, assumant ct épousant
la nature humnaine en son sein virginal. Aprés avoir demeuré
parmi les hommes et avoir annoncé par des paroles et des
signes I’Evangile du Royaume, il a tant aimé I’Eglise, son
épouse, qu’il s’est offert lui-méme en offrande supréme sur
la Croix, pour lui enlever toute tache et la revétir de beauté et
de splendeur. Dans le Mystere Pascal de sa mort et de sa
résurrection, lui, nouvelle Paque, holocauste et prétre, il a
répandu sur I’'Eglise le Sang et I’eau, symbole des sacre-
ments, et a diffusé sur elle le don de I’Esprit Saint. Une fois
entré dans le sanctuaire du ciel, il intercede pour les hommes
(cl. He. 7, 25). Des lors, I’Eglise, tels son Epouse et son
corps, chemine dans le temps et dans 'espace, toujours en
communion avec le ciel et orientée vers les noces éternelles
dans la communion des Saints, sans jamais cesser de I’accla-
mer et de I’invoquer jusqu’a ce qu’il revienne.

A partir des fonts baptismaux, le Christ Seigneur
engendre a I’Fglise ses enfants qui portent I'image du
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Ressuscité imprimé en eux. Unis au Christ dans I’Esprit
Saint, ils sont rendus aptes a célébrer, avee e Christ, la sainte
liturgie, le culte spirituel.

La liturgie de I'Eglise est avant toul celebration, par
I’intermédiaire de PEsprit Saint, du mystere de notre salut,
salut dans la Paque de Notre Seigneur Jésus, en obéissance 2
I"éternelle volonté du Pere céleste. Dans le mystere sacra-
mentel, le Christ ressuscité s’ offre lui-méme. nous rendant
plemement conformes a son image par e don de son Esprit.
de sorte que, pour nous, “vivre c¢’est le Christ” (Phil 1, 21]).

Le Seigneur sc rend présent lorsque la parole de Dieu est
proclamée dans I’assemblée et accueillie d’un ceeur pur.
Dans P’Initiation Chrétienne, les enfants de I’Eglise regoivent
le don de mourir avec le Christ Seigneur, d’étre ensevelis
avec lui et de ressusciter avece lui (cf. Rom. 6, 1-11 ; Col. 2,
20 ; 3, 1-4). Dans I’assimilation au Christ prétre, il est donné
a quelques-uns de ses fils, choisis pour ie sacerdoce ministé-
riel, de servir son peuple sacerdotal, prophétique et royal, et
de prononcer I’épiclése afin que I'Esprit introduise dans la
présence de la divine Majesté pour {ui rendre gloire et louan-
ge et lu exprimer Iaction de grace. Daus le Banquet nuptial
de I'Euchanistie, I’Epoux lui offre son Corps et son Sang,
commencement du Royaume promis et imploré, rendu ardent
par le feu de I’Esprit. Dans le Mariage, l’[:lglise s’unit a
I’Epoux dans la fécondité de nouveaux enfants et dans
Pengagement au témoignage et a la mission. Dans le sacre-
ment du pardon, elle admet de nouveau, dans la présence du
Pere, enfant gu’elle avait perdu, mais qui a été retrouvé
(Lc. 15, 11-32). Dang I’Onction des malades avec I"Huile
sainte, I’Eglise implore de son Seigneur, la guérison et la
rémission des péchés. Unie au Christ priant, dont le moine en
particulier s’inspire pour toute son existence, elle fait monter
continuellement dans I’Esprit Saint la lovange, "action de
griace et la supplication de I"épiciese au Pere. Sa fiturgie
s’élend dans le “temps du safut” dont les heures sont com-
blées de grace.



Dans la complexité de ces mystéres, la liturgic terrestre
relie déja la terre au ciel, et donc a la liturgie divine et parfai-
te qui s’y trouve célébrée, jusqu’au moment oll, au retour du
Seigneur, ’humanité sera admise a voir Dieu iel qu’il est, et
a adorer sans cesse la trés Sainte Trinité.

2. La liturgie dans les Eglises d’Orient

Dans sa lettre apostolique Orientale Lumen, Jean-Paul 11
invite a se mettre a I’écoute des Eglises d’Orient, “interpretes
vivants du trésor traditionnel qu’elles gardent”, puisque,
ajoute le Pape, “en contemplant ce patrimoine, apparaissent 2
mes yeux des éléments d’une grande signification pour com-
prendre de fagon plus compléte et intégrale I’expérience
chrétienne, et par conséquent, unc réponse plus entiére aux
attentes des hommes et des femmes d’aujourd’hui. En effet,
par rapport a toul autre culte, I’Orient chrétien a un role
unique et privilégié, dans la mesure ou il constitue le cadre
originel de I’Fglise naissante”(1). Dans cette perspective, en
rappelant “avec quel amour les chrétiens orientaux c¢élébrent
la sainte liturgie’(2), on souligne que dans la c¢élébration
liturgique le sens du mystere est “saisi si fortement par tous
les fideles de I’Orient chrétien”(3) et que “la prigre liturgique
en Orient montre un grande aptitude a engager la personne
humaine dans sa totalité : le mystére est chanté dans la subli-
mité de son contenu, mais également dans la chaleur des sen-
timents qu’il suscite dans le caeur de I’humanité sauvée.
Dans I’action sacrée, la corporéité est, elle aussi, appelée 2 la
louange, et la beauté, qui est I'un des termes privilégiés en
Ortent pour exprimer la divine harmonie et le modéle de

(1) JEAN PAUL I, Lettr. Ap. Orientale Lumen (2 mar 1995), 5 : AAS
87 (1995) 749.

(2) CONC. (ECUM. VAT. 11, Décr. sur I'ecuménisme Unitatis
Redintegratio, 15.

(3) JEAN PAUL 1l Lett. Ap. Orientale Lumen (2 mai 1995), 6 : AAS,
87 (1995) 751.



I’humanité transfigurée (4), se révele partout ; daus les
formes du temple, dans les couleurs. dans ics lumieres, dans
les parfums. Le temps prolongé des céicbratons, invocation
repétée, tout exprime une identification progressive de toute
la personne, avec le mystére célébré. 1. pricie de I'lglise
devient ainsi déja une participation a la Iturgie céleste, anti-
cipation de la béatitude finale”(5).

Ceci rend d’autant plus précieuse Iaffirmation du Décret
conciliaire sur 'ecuménisme : “Nous savons tous gue
connaitre, vénérer, conserver et développer le trés riche patri-
moine liturgique et spirituel de I’Orient est d’une trés grande
importance pour garder fidélement la plénitude de la tradi-
tion chrétienne et mener a terme la réconciliation des chré-
tiens d’Orient et d’Occident” (6).

(4) Cf. CLEMENT D'ALEXANDRIE, e Pédagogue 111, 1, 1 : Sch
158, 12.

(5) JEAN PAUL I1. Lett. Ap. Orientale [umen (2 mat 19953, 1] -
AAS 87 (1995) 757.

(6) CON. (ECUM. VAT. I, Décret sur 'ecuménisme Unitatis
Redintegratio, 15.
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CHAPITRE 1

SENS ET NATURE DE L’INSTRUCTION

3. Le Concile Vatican H et la Hturgie

“Tout scribe devenu disciple du Royaume des cicux est
semblable 4 un maitre de maison qui tire de son trésor du
neuf et du vieux”™ (Mt 13, 52). Dans cette expression on peut
résumer fa disposition des Peres réunis au Concile Vaucan 11
Delle sTmspirent et les Constitutions et les Décrets approu-
vés par le Concile Tui-méme, et les documents dinterpréa-
tion ¢t d application pour Ia mise en exécution des décisions
prises pendant le Concile.

Ce n’est pas un hasard si e premier document publié par
te concile Vatican 11 a €t¢ celui sur la sainte liturgie. Ce
méme Concile soulignait Nimportance de ce choix, remar-
quant que faire resplendir et restaurer la liturgie doit étre
considéré comme “un signe des dispositions providenticlles
de Dieu sur notre Eglise™ (7) ; car chaque jour la liturgie fait
de ceux qui sont dans 'Eglise des temples saints pour le
Scigneur, une demeure de Dicu dans PEsprit (of. Eph. 2, 2-12),
Jusqu'a atterndre la mesure de la plénitude du Christ (ef.
Eph. 4. 13), et en méme temps, ct de manicre admirable, aug-
mente leur force pour quils puissent annoncer le Christ (8).

Préparde par des dizaines d'années de rétlexion, élaborée
particulicrement par ce qui s appelait alors le mouvement
liturgique, la Constitution sur la sainte liturgie fut suivie par
un intense travail collégial, qui s est efforcé de la préciser et
de Pintroduire progressivement dans la vie de 'Eglise de
1"Occident, en diffusant son esprit, en codifiant certaines
regles et en les insérant dans les hvres liturgiques.

(7) CONC. (ECUM. VAT. Il Const. sur la Sainte Liturgie
Sacrosanciunm Conciliton, 43,
(8) Ctoabid., 2.



4. Principes et normes concillatres et post-conciliaires pour
les Eglises orientales.

Toutes les Eglises chrétiennes se fondent sur I"unique
message du Christ et partagent nécessairement un patrimoine
commun. C’est pourquoi, bon nombre de principes de la
Constitution conciliaire sur la sainte liturgie fournissent des
¢léments universalement valables pour les liturgies de toutes
les Eglises, et doivent étre appliqués aussi dans des célébra-
tions d'Eglises qui ne suivent pas le rite romain (9). Les
normes pratiques de cette Constitution et celles du Code du
Droit Canonique promulgué cn 1983 doivent &tre comprises
comme concernant la seule Eglise latine (10). Des principes
¢t des normes d’ordre hiturgique concernant directement les
Eglises orientales se trouvent, par contre, dans plusicurs
documents conciliaires, par exemple dans Lumen Gentium
(n® 23). Unitaris redintegratio (n” 14-17) et encore davantage
dans Qrientalium Ecclesiarum. On y cexalte la valeur nalié-
nable des traditions propres, et par conséquent diversitides,
des Eglises orientales. Apres le Concile Vatican 11, le plus
important recueil de normes sur les Eglises orientales cst
constitué par le Code des Canons des Eglises Orientales.

Les documents cités exposent des principes géndéraux et
des normes pratiques relatits a différents aspects de la vie
ccecelésiale. Certains 1égitérent, en manere Hturgique, ¢n indi-
quant des normes qui engagent toutes les Eglises orientales
catholigques ; elles ne prétendent évidemment pas épuiser
I"ensemble des indications qui reglent les célébrations litur-
giques de chacune des Eglises sui inris. De telles prescrip-
tions appartiennent cn effet au droit particulier de chaque

Eglise.
(9) Cf.ibid., 3.

10y Cf. ibid., 3 ct Code de Droit Canonique (promulgué par Jean-
Paul IT le 25 janvier 1983) |CICY, can. 1.
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S. Ce gu'est la présente Instruction pour application des
prescriptions liturgiques du Code des Canons des Eglises
Orientales

[es Tois liturgiques valables pour toutes les Eglises orien-
tales sont importantes, car ¢lies indiquent des orientations
générales. Toutefors, ¢tant distribuées dans différents textes,
elles risquent de demeurer ignorécs, mal coordonnées et mal
interprétées. Clest pourquol, il a paru opportun de les
recuetllir dans un cnsemble systématique, les complétant par
d'ultéricures précisions @ telle est Pintention de la présente
Instruction qui est présentée aux lEglises orientales en pleine
communion avee le Saint Siege, pour les aider a réaliser inté-
gralement leur propre tdentité, Les directives générales, fai-
sant autorité, formulées par cette Instruction pour le déroule-
ment des célébrations et de la vie hiturgique orientale, partant
constamment d une perspective théologique, s’articulent ¢n
des propositions d’ordre juridico-pastoral,

L' Instruction se donne les buts suivant :

- Conduire 2 un meilleur approfondissement des immenses
richesses propres aux authentiques traditions orientales,
garder jalousement et & transmettre & tous les fideles.

— Composer en un cadre organique les normes hiturgiques
valables pour toutes les Eglises orientales catholiques.,
cneager, 1o o0 cela sTavererait néeessaire, 4 la reprise de
I"authenticité liturgique orientale selon la Tradition dont
chaque Eglise orientale a hérité des Apotres par les Peres.

— Exhorter 2 Norganisation. sur des bases solides, de fa for-
mation liturgique permanente, soit du clergé, a partir des
séminaires et des instituts de formation, soit du peuple de
Dicu par des éeoles de cathécheéses mystagogique.

— Dresser la liste des principes communs pour 1'élaboration
des Directoires Liturgiques de chaque Eglise sui iuris.

La comparaison fréquente avec la liturgie romaine entend
mettre en ¢vidence les spécificités orientales qui, souvent,
risquent d'étre compromises, et méme de disparaitre, au
contact avec F'Eglise latine. ainsi que ses institutions, ses
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approfondissements doctrinaux, sa praxis liturgique, son

organisation imtéricure souvent plus articulée 4 cause méme
d"événements historiques plus favorables.

6. Elaborarion des Directoires Liturgiques Propres

La présente Instruction, composée sur la base des indica-
tions du Saint Siege et des traditions liturgiques orientales,
se limite a formuler des principes et des regles valables pour
toutes les Eglises orientales catholiques. Les autorités de
chaque Eglise sui furis, selon les indications de la
Constitution Apostolique Sacri Canones (11), sont invitées a
les accueillir avee pleine dispombilité et & les insérer dans les
preseriptions de leur droit liturgique particulier.

Pour des groupements d'Eglises sui iuris appartenant a la
méme famille liturgique, comme les Eglises de tradition
constantinopolitaine ou assyrochaldéenne, l¢ Saint Siége
veillera 4 formuler, en collaboration avec les Eglises intéres-
sces, des indications plus détaillées. Chaque Fjglisc Sul iuris
appartenant i de telles familles prendra soin, selon des
modalités a préciser, d’élaborer un corpus de normes visant a
adapter 4 leur propre situation spécifique le présent docu-
ment et celur qui sera ¢laboré pour la famille enticre de Ia
méme appartenance liturgique.

Les Eglises sui furis, par contre, qui n’appartiennent pas i
une famitle hiturgigue plus ample devront élaborer au plus (ot
leurs propres normes particuhicres, a partir de la présente
Instruction. Le Samnt Sicge est disposé a fournir ses propres
experts pour collaborer avee les Fglises swi furis en vue de
I"élaboration de telles normes particulieres, si ces Fglises
considerent en avoir besoin et en font la demande. Au terme
du processus, le Directoire Liturgique de chaque Fglise sui
fieris sera présenté au Saint Siege.

(LY CIOAAS 82 (1990) 1037-1038.
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CHAPITRE 11

VALEUR INALIENABLE DU PATRIMOINE PROPRE
DES EGLISES ORIENTALES ET URGENCE
DE SON EPANOUISSEMENT

7. Le Patrimoine des Eglises Orientales

Les Documents Concilianres, le Code des Canons des
Eglises Orientales et des déclarations répétées du Magistere
gui font autorité, attirment [ valeur inaliénable du patrimoi-
ne propre des Eglises orientales, Le n® 23 de Lumen
Gentium déclare que ces l:?gliscs, par la divine providence,
— Punité de la foi et 'unique vie divine de I'Eglise univer-
selle, restant sauves — joulssent d'un patrimoine théolo-
gique ct spirituel propre. d'une discipline propre et d'un
usage liturgique propre, le n% | de Orientalivm Ecclesicerum
précise qu'en elles resplendit la tradition dérivant des
ApoOtres par les Peres, luquelle constitue une pactic du patri-
moine divinement révélé et indivis de I'Eglise universelle.

A I'intérieur de 'unité de la foi catholique chacun de ces
patrimoines exprime la variété de ses mantitestations (12). La
plénitude du Mystere de Dieu se révele progressivement
selon les circonstances historiques et la culture des peuples,
et sTexprime par les manicres de vivre la fol qui sont propres

A chacune des Eglises orientales (13).

8. Articulation des Felises orientales

En traitant des différents regroupements d’Eglises relides
organiquement, le n° 23 de Lumen Gentivm altirme gque “cer-
taines parmi clles, notamment les anciennes Eglises patriar-
{12y CI. Code des Canons des Eglises Orientales (promulgué par
Jean-Paul e 18 octobre 1990) [CCEO]. can. 39.

(13 ClL CCEO can. 28.



cales, joucrent un role de “matrice” de la fo1, ¢n engendrant
d autres Eglises comme leurs filles, avec lesquelles jusqu’a
aujourd’hut un lien plus étroit de charité les relie”. Le Code
des Canons des Eglises Orientales reprend la méme affirma-
tion lorsqu’il parle d° Eglises sui iuris comme de regroupe-
ments de fideles chrétiens unis par la Hidrarchie (can. 27), et
qu’1l rappetle les rites qui constituent leur patrimoine propre
(can. 2¥ § 1), ct précisant que ces rites prennent leur origine
dans les traditions alexandrine, antiochienne, arménienne,
chaldéenne et constantinopolitaine (can. 28 § 2).

9. Cuaractére propre du patrimoine des Eglises orientales

Ces Eglises conservent avee un soin jaloux la théologie
symbolique biblique, longuement explicitée par les Peres
clies gardent le sens du Mystére extraordinaire et indicible,
qui entoure el caractérise action de ¢élébration | dans les
textes et dans esprit, elles maintiennent le sens de Ia liturgie
comme doxologic incessantle, comme reguéte de pardon et
comme épiclese ininterrompue, avee des formules a la lois
riches et suggestives. Elles sont riches d une spiritualité
directement puisée dans I’Ecriture Sainte et, par conséquent,
d’une théologie moins soumise & des catégories plus dircete-
ment rationnelles. Pour des raisons historiques et culturelles,
clles ont maintenu une continuité plus immédiale avec
["atmosphere spirituelle des origines chrétiennes, prérogative
que, de plus en pius fréquemment, 1’Oceident aussi conside-
re. non pas comme un signe d'immobilisme et de repli, mais
comme une précicuse fidélité aux sources du salut.

Le Code des Canons des Eglises Orientales au can. 28 § 1,
faisant rétérence a Lumen Gentium n® 23 et & Orientalium
Eeclestarum n” 3, fait ressortir les domaines les plus impor-
tants sur lesquels s’articule le patrimoine propre des églises
particulieres siud furis : hiturgie, théologie, spirituahité et dis-
cipline. 1l faut remarquer que ces champs particuliers s’ inter-
pénétrent ¢t se conditionnent réciprogquement au sein « une
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vision globale de la révélation divine gui pénctre toute la vie
ct qui culmine dans la lovange de la tres sainte Trinité.

De telles articulations implhiquent idée dTune histoire,
d une culture, de conceptions et usages propres & chaque
Eglise, et forment autant de rayons provenant de 1'unique
Seigneur, soleil de justice qui éclaire tout homme (ct.
Jn. L, 9) et Nammeéne 4 vivre en communion avee lul.
Chacun de ces rayons, capté par chaque Eglise particuliere, a
unc valeur et un dynamisme inlinie, ¢t constitue une partic
du patrimoine universel de I'Eglise.

0. Devoir de protéger le putrimoine oriental

Souhaitant que ces trésors s épanouissent et contribuent
toujours plus efficacement a ["évangélisation du mwonde,
Orientalivm Ecclesiarum, comme les documents successits,
affirme que les Orientaux ont le droit et le devoir de les
conserver, de les connaitre et de les vivre (14). Une telle
affirmation contient une claire condamnation de toute tentati-
ve d'éloigner les fidéles orientaux de leurs Eglises. soit de
manicre explicite et irréversible, avee des conséquences juri-
diques aussi. conduisant an passage d'une Eglise sui iuris
une autre (15), soit de maniere moins explicite. ¢n encoura-
geant Pacquisttion de formes de pensée, de spiritualité et de
dévotion non cohérentes avec le patrimoine ecclésial propre.
¢t cela contrairement aux tndications tant de fois renouvelées
par les Pontifes Romains, et exprimdées déja avec une tforce
particulicre dans la Lettre Apostolique Orientalium Dignitas
de Léon XIII

L.¢ danger de la perte d identité orientale se présente par-
ticulicrement a une épogue comme cetle du temps présent,
caractérisée par de grandes migrations depuis ’Orient vers

(14) Cf. CON. (ECUM. VAT. 11, Décret sur les Egliscs Orrentales
catholiques Ortentalium Eeclesiarum, 6.
(15) CHCCEO can. 31 et 1465,

—
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des terres considérées plus hospitalieres, de tradition latine
préedominante. Ces terres daccueil sont enrichies par le
patrimotine propre des orientaux qui 8’y établissent, de sorte
que la conservation d'un tel patrimoine doit Etre soutenue et
cneouragée, non sculement par les pasteurs orientaux. mais
ausst par les pasteurs lating des territoires d immigration, car
il exprime Ia richesse multiforme de 1’Eglise du Christ.

1. Le progrés de la tradition

Dans la Lettre Apostolique Orientale Lumen, le role
irremplacable des fideles orientaux catholiques “porteurs
vivants avec leurs fréres orthodoxes™ de la “vénérable et
ancienne tradition des Eglises orientales™ est particuliére-
ment souligné, Tl s’agit d une expression qui rejoint ce qui
avairt déja éte formulé dans le Décret Orientalium
Ecclesiarum o, de plus, il est souhaité que les Eglises orien-
tales catholigues s"acquittent de leur misston avec unce
vigucur renouvelée. Cela n'exclut pas la nouveauté et, de
tait, aucune Eglise orientale ou occidentale n'a jamais pu
survivre sans s adapter continuellement a la mutation des
conditions de vie. Mais la Lettre met en garde contre toute
précipitation non justifiée et inopportune, ¢n exigeant que
toute modification ¢ventuelle soit, non seulement bien réflé-
chic, mais ausst inspirde par les authenuques traditions et

conforme a celles-cl.

12. Critéres pour Uinterprétation du progres organique

Le Concile précise que Pon ne peut introduire de muta-
tion dans les rites et les disciplines de ces Fglises sans res-
pecter leur progres organique propre (16), et il ajoute que, au
cas ou, & cause de circonstances de temps ou de personnes,

{16y Ct.oaussit CCEO can. 40 8 1.
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de telles mutations seraient intervenues, il faut faire en sorte
de revenir aux anciennes traditions (17). Le Saint Pére Jean-
Paul II voit en ceci un “symbole de la ferme attitude du Siége
Apostolique sur lequel le Concile a insisté s1 efficacement,
en demandant aux Eglises orientales en pleine communion
avec ce méme Siege, le courage de redécouvrir les traditions
authentiques de son identité propre, en rétablissant, la ou
cela serait nécessaire, la pureté originelle” (18).

Le progrés organique, dans chaque Eglise sui iuris,
implique que 1’on tienne compte, avant tout, des racines a
partir desquelles s’est développé initialement le patrimoine
de ces Eglises, surtout a Jérusalem, a Alexandrie, a Antioche,
a Constantinople, en Arménie et dans ’ancien empire Perse ;
en second lieu ce progres implique de tenir compte des
modalités de transmission de telles traditions, mais conser-
vées en une continuité organique cohérente.

Pour expliquer ce principe, il est utile de rappeler une
exhortation du Pape Paul V] aux membres des commissions
chargés de la préparation du Code des Canons des Eglises
orientales. En évoquant le double but du futur code (fidélité
aux traditions et ouverture aux exigeances de notre monde),
Paul V1 observait combien, en présentant des choses nou-
velles, il fallait faire attention et tenir suffisamment compte
du systeme du patrimoine transmis. Tout renouveau, en effet,
doit étre cohérent et en accord avec la saine tradition de sorte
que les nouvelles normes n’apparaissent pas comme un corps
étranger inséré dans ’organisation ecclésiale, mais s’épa-
nouissent presque spontanément a partir de normes déja exis-
tantes (19).

(17) Cf. CONC. BECUM. VAT. 11, Décret sur les Eglises Orientales
Catholiques Orientalium Ecclesiarum, 6.

(18) JEAN PAUL [, Homélie dans la Divine Liturgie en rite armé-
nien (21 novembre 1987) -L'Osservatore Romano, 23-24 novembre
1987, p. 6 ; voir aussi dans Servizio Informazioni per le Chiese
Orientali, supplément aux numéros 485-556 ; p. 5.

(19) Cf. Paut VI, Discours du 18 mars 1974 : Nuntia 1 (1975) 6.
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CHAPITRE Il

RICHESSE DU PATRIMOINE LITURGIQUE

13. Le patrimoine oriental est plus vaste que la seule
liturgie

On ne doit certainement pas privilégicr la tendance &
réduire le patrimoine spécifique des Eglises orientales a la
scule dimension liturgique. L’ attirance exercée par le caracte-
re sacré des rites, I'intense émotion émanant de I’inspiration
des textes, peuvent avoir amené 4 une mise en valeur excessi-
ve de 'aspect extérieur et émouvant, tel un refuge facile pour
ceux qui refusent a fa liturgie son lien nécessaire avec la vie.
Cela a conduit, parfuis, les orientaux catholiques cux-mémes,
a percevoir comme propre et spécifique le seul patrimoine
liturgique, s alignant, par contre, pour les autres aspects de la
spiritualité, 2 I'Eglise universelle. La mise en valeur de théo-
logics et de spiritualités orientales, considérées comme partie
du patrimnoine indivis de I'Eglise universelle est, par contre,
unc découverte assez récente, ainsi que la manifestation de
I"importance des particularités disciplinaires

La pratique de la liturgic orientale risaierait de se réduire
4 une pure extériorité, st n’aboutissait pas en elle, comme son
cxpression supréme. le patrimoine entier de sa propre Eglise.

14. Excellence de la liturgie

Le domaine liturgique tout entier tient dans 1'Eglisc,
depuis ses origines, un role absolument central : le vif senti-
ment que toute la nouvelle vie de la foi atteint son sommet
dans la grande action cultuelle du Christ et de I’Eglise unie 2
Lui, est, en effet, un élément fondateur, a partir déja de ’ere
des Apotres.
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“La Sainte liturgie, lieu ou I'on fait adoration et procla-
mation et ot se manifestent la communion et la fraternité
parmi les croyants, est la véritable éducatrice de la vie chré-
tienne et {a syntheése la plus compléte de ses différents
aspects” (20). En effet, la liturgie est “le sommet et la sour-
ce” (21) de la vie chrétienne, et elle [’exprime comme en une
synthese ; elle évoque et actualise le mystere du Christ et de
I’Eglise, elle le présente a la contemplation des fidéles et le
chante en rendant grice au Seigneur, “car éternel est son
amour’”.

15. Supériorité particuliére de la liturgie dans les Eglises
orientales

La prééminence du patrimoine liturgique est encore plus
grande dans les Eglises orientales, parce qu’elles ont gardé,
de maniére particuliere, la primauté de la liturgie comme
sommet de la vie chrétiennes, demeurant en cect entierement
fideles a Iesprit de I'Eglise des Péres, au moment ot la litur-
gie était le lieu ou se concentraient la catéchese et 'ensei-
gnement religieux. L’ Ecriture était proclamée et commentée.
LLa préparation des catéchuméncs au Baptéme et des
Pénitents a la réconciliation durant la période qui préparait a
la Pdque, se réalisait dans une parfaite synthése d’instruc-
tions et de symboles ; la diaconie méme y trouvait sa place.
Toute la vie de I’Eglise était donc comme résumée dans la
liturgic. De ce modele s’inspirent encore aujourd hul les
Eglise orientales, et il constitue leur force. De ce méme

(20) JEAN PAUL II, Discours aux participants a la réunion sur les
problémes pastoraux de 'Eglise catholique de rite byzantin en
Roumanie (22 janvier 1994) : L'Osservatore Romano, 22 janvier
1994 p. 5 ; voir ausst dans Servizio Informazioni per le Chiese
Orientali, 49 (1994) 2.

(21) Cf. CONC. (ECUM. VAT. 11, Const. sur la Sainte Liturgie
Sacrosanctum Concilium, 10. “Culmen et fons”.
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modeéle doit s’ inspirer surtout la nécessaire réévaluation de la
méthode “mystagogique” pour la formation des croyants : de
la liturgie comprise et assimilée nait le développement de la
vie dans le Christ.

La contemplation et la participation aux divins mysteres
se réalisent a travers certaines formes d’expression qui sont
aussi des attitudes spirituelles : la doxologie, qui est louange
et adoration gratuite et qui magnifie le Seigneur “admirable
parmi ses saints” (Ps 67 [68], 36, selon la LXX) ; I’anamnese
des merveilles de I’économie du salut et I’action de grice qui
en découle spontanément ; I’épiclése, invocation de I’Esprit
qui méne a leur accomplissement toutes les réalités de 1"Egli-
se et du Royaume ; I'apophase, enfin, plus spécifiquement
orientale, qui exprime le sens de I'indignité et de la finitude
face a I'indicibilité des réalités divines qui se présentent aux
hommes comme le “redoutable mystére”, entouré du voile de
la crainte, du sentiment d’inadéquation et donc de ’humble
adoration ; tout cela s’exprime dans les nombreuses formules
de langage apophatique, et aussi dans le fait d’entourer de
respect le sanctuaire séparé et voilé.

Dans la liturgie des Eglises orientales se réalise en pléni-
tude I’expérience de I'incarnation de la foi dans la culture
des peuples, de sorte que telle culture est en méme temps
inspiration et fruit de la foi et, en particulier, de la liturgie.
Cet aspect multiforme des liturgies orientales ne nuit aucune-
ment a 'unité de I’Eglise, mais, au contraire, la renforce, lui
permettant d’enfouir ses racines dans la réalité concréte d’un
temps et d’un espace déterminés.

La priere des Eglise d’Orient est fortement communau-
taire : leur liturgie amene les fidéles, non seulement a cher-
cher refuge et protection auprés du Seigneur, mais aussi a
s’unir a son troupeau (22), et, par conséquent, a s'intégrer a
I’assemblée, a y prendre une part active, selon le rang qui est
le sien, et a4 y ressentir la présence de I’entiere communion

(22) Cf. Priére pour faire un catéchuméne dans la tradition byzantine.
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des Saints, eux aussi convoqués pour le chant de louange et
d’invocation.

De plus, la vie liturgique demeure plus essentiellement au
centre des préoccupations ecclésiales, exprime la foi et son
contenu, et en méme temps, guide la vie spirituelle des
croyants. Cela est apparu en évidence, surtout lorsque plu-
sieurs Eglises orientales, opprimées par des régimes persécu-
teurs, ont pu survivre, et méme, se renforcer, tout en devant
limiter le rayon de leur action spirituelle et pastorale propre,
a la seule célébration liturgique, d’ou le peuple, en un certain
sens, a tiré la substance vivifiante de sa foi.

16. Le patrimoine liturgique dans les Eglises orientales
catholiques comme source d’identité

Les Eglises orientales catholiques, tout en ayant été
influencées par le poids de la tradition occidentale, ont
conservé, dans la liturgie, une plus fidéle conformité a leurs
traditions authentiques. Ce sont bien leurs liturgies, ramenées
a une plus grande authenticité et vitalité, en éliminant ce qui
les a altérées, qui pourront étre le meilleur point de départ
vers une croissance de leur spécificité, dans laquelle on puise
des paroles et des gestes susceptibles de toucher les ceeurs et
d’éclairer les esprits de leurs fidéles dans le temps présent.

La sauvegarde des richesses liturgiques sera d’autant plus
fructueuse qu’elle sera déterminée, non seulement par des
interventions normatives de la Hiérarchie, mais aussi par
I’adhésion spontanée et fidéle du peuple chrétien, éduqué en
cela par ses pasteurs. Il faut particuliérement rappeler
I’importance, de nos jours, qu’ils soient, méme dans ce
domaine, de vrais modeles du troupeau, afin que celui-ci
conserve sa traditionnelle fidélité. De grande importance sera
aussi la présence souhaitée de communautés monastiques
vivantes et attentives a apprécier et a proposer les richesses
insondables du patrimoine regu de la Tradition des Eglises
respectives : “lIl existe en effet un lien intrinseque entre la
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priere liturgique, la tradition spirituelle et la vie monastique
en Orient. C'est précisément pour cela que pour eux aussi,
une reprise convenablement organisée et motivée de la vie
monastique pourrait conduire 4 une véritable floraison ecclé-
siale. Il ne faudrait pas penser que cela diminue 'etticacité
du ministeére pastoral, lequel, au contraire, sera renforcé par
une aussi forte spiritualité et pourra retrouver ainsi sa place
idéale” (23).

17. Importance de la Tradition dans la liturgie

Un tel patrimoine de fot est regu au moyen de la tradition,
qui en garantit la continuité et 1’authenticité a travers le
temps, depuis ’antiquité et souvent depuis le témoignage des
Apbtres. Cette foi est accuetllie avec un ceeur ouvert, conser-
vée, transmise, enseignée, confirmée, explicitée par I"Esprit
Saint. Il s7agit d’un dépdt divin, intangible, dont I’explictita-
tion est dynamique, dans un échange fraternel avec d’autres
Eglises, qui en fonde 'universalité dans la diversification et
I"adaptation. Appliquée a la liturgie, la Tradition a montré
dans les Eglises orientales une extraordinaire vitalité : la
priere de I’Eglise a parcouru un chemin constant qui lui est
propre, s’appuyant de maniére imperceptible sur la base de
cette vivante Tradition, plus que sur celle de réformes venues
d’en haut.

18. Réforme et renouveau liturgique

Le premier devoir de tout renouveaun liturgique oriental,
comme cela arriva aussi pour la réforme liturgique en
Occident, est celui de redécouvrir la pleine fidélité aux tradi-
tions liturgiques propres, bénéficiant de leur richesse et éli-

(23) JEAN PAUL II, Lett. Ap. Orientale Lumen {2 mai 1995), 27 :
AAS. 87, p. 773.
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minant ce gui aurait altéré leur authentictté. Un tel souci
n’est pas second, mais précede ce que 1'on appelle “I’aggior-
namento”. Devoir délicat qui doit étre cffectué avec prudence
pour nc pas troubler les esprits, mais qui doit &tre poursuivi
avec cohérence et persévérance, si les Eglises orientales
catholiques veulent demeurer fideles au mandat regu. Cest
encore Jean-Paul 11 qui précise : “Si toutefols vous devez éla-
guer des formes et des développements accessoires, dérivant
de ditférentes influences provenant de traditions liturgiques
¢t para-liturgiques ¢étrangéres a votre tradition, il est possible
gu'en agissant ainsi, vous ayez aussi 4 corriger certaines
habitudes populaires’™ (24).

On assiste aujourd hui au déferlement d’une mentalité qui
tend a surestimer ["efficacité, "activisme excessif, le rende-
ment obtenu par le moindre etfort et sans un profond engage-
ment personnel. Cela pourrait influencer négativement
Papproche de la liturgie, méme en Orient. La liturgie, au
contraire, demeure une école exigeante, qui demande une
assimilation progressive. fatiguanie, ¢t jamais tout a fait
menée 2 terme. A une telle dimension sont particuliérement
sensibles les communautés monastiques qui peuvent appor-
ter, par conséquent, une contribution tmportante a la pleine
compréhension ¢t au progrés du patrimoine liturgique. Dol
I"opportunité d’engager dans cette responsabilité commune,
1a ou cela serait possible. des communautés monastigues
d’hommes et de temmes appartenant a la méme tradition.

Ces considérations ne réduisent aucunement la juste exi-
gence d'exprimer I'Evangile, autant que possible, de facon
simple ct claire pour 'homme d”aujourd hui. Chaque formu-
le nécessite, par conséquent, une incessante vigilance pour la
garder vivante sous e souffle de I'Esprit. Mais la Tradition,
de méme que sa lettre,— comme cela advient pour
I'Ecriture — contient des trésors auxquels on ne doit pas
(24) JEAN-PAUL 11, Discours aux participants au Synode du
Patriarcat Catholique Arménien (26 aolGt 1989) : L'Osservatore

Romano, 27 aoflit 1989, p. 7 ; voir aussi dans Servizio Informazioni
per le Chiese Orientali, supplément aux numéros 485-556, p. 42.
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renoncer : ses énergies doivent étre accueillies, assimilées et
utilisées pour transmettre aux hommes la plénitude du
Mystere de Dieu. Il s’agit, en effet, de Paroles de feu, tout a
fait comme la Parole du Seigneur qui est plus acérée qu’un
glaive a double tranchant et pénétre jusqu’au point de divi-
sion de I'dme et de I'esprit (cf.He. 4, 12). Le fait de répéter
constamment ces paroles dans la liturgie ne doit rien enlever
a leur vigueur, ni a leur éternelle actualité.

19. Etude et approfondissement préalable a toute modifica-
tion

Il est indispensable de rappeler la recommandation du
n® 23 de la Constitution Conciliaire sur la Sainte Liturgie :
“Pour que soit maintenue la saine tradition et que pourtant la
vole soit ouverte a un légitime progrés, pour chacune des
parties de la hiturgie qui sont a réviser, il faudra toujours
commencer par une soigneuse étude théologique, historique,
pastorale.” Du reste, la réforme liturgique elle-méme, voulue
par le Concile Vatican Il, a pu &tre réalisée parce qu’elle
avait été précédée, et ensuite efficacement suivie, par de
longues expérimentations, par d’intenses études historiques,
critico-textuelles, théologiques, bibliques, pastorales culmi-
nant dans le travail de différents chercheurs et de commis-
sions, au niveau soit local soit international. Sans tout cela on
n’aurait eu ni les coordonnées, ni les références, ni les conte-
nus exacts nécessaires pour un travail valable.

20. Critéres pour le renouveau liturgique

En modifiant I’ancienne praxis liturgique, il faut se
demander si I’élément que 1'on veut introduire est cohérent
avec le sens du contexte dans lequel on le place. Tel contexte
devra étre compris a partir d’éventuelles références a I'Ecri-
ture Sainte, a I’interprétation des Saints Peres, aux réformes
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Itturgiques déja reconnues. a la catéchése mystagogique. 11
faut se demander aussi s telle nouveauté est homogene avee
[e Tungage svimbaoligue, avec les images er le style propre de
la hturgie de telie Eplise. Le nouvel élément sera acceptuble
s1.extee par de séricuses motivations pastorales. il est place
au caur de Lo celébration sans faire contraste, mais avec
cohérence, comme s7il en écouluit nawurellement. H taudra,
en outre. venitier s n'est pas déja présent. peut-€tre sous
autre torme. G ot autre moment de la célébration, ou dans
une autre partie du “corpus titurgique” de cette Eglise.

Toute mmmatve de renouveau devra veiller a ne pas se
larsser vondiionner par d autres svstemes peat-¢re plus effi-
caces onoapparence . A cela se rapportent les exhortations
vibrintes et répetdes de Jean-Paul H, adressées chague fors
aux Lideses des dilterentes Bglises onentales catholiques
CNadherers pas avec exeessive improvisation a annation de
cultures 2t de rraditions gur ne serarent pas les votres, en tra-
hissant amnsi la sensibdhité propre de votre peuple. {..) Cela
sigmfte quiil est néeessaire que toute nouvelle adaptation de
votre Diturgie se tonde sur une étude attentive des sources,
sur une conmessance obective des particutantés propres a
votre coalture, sur e mamten de ta tradition commune a toule
la chrétieme copte™ 250

D8 Valewr arenmenique e patvimoine Sturgique commin

Parm les pusstons unporiantes confides particulicrement
avx bBghses onentales catholiques, Orientalium Ecclesiarum
Doy e e Code des Canons des HEgitses orientales (can, 903y,

25 JEAN PAUL T Homélie dans o Pocere de Fencens dans e nite
alvxandrino-copte (14 aodt J9RY) © L'Oxservatore Romano 16-17 a0l
TORR. 0 5 0 vair ausst dans Servizio Informaziont per le Chiese Orientali,
supplenent avx numéros 483-556, p. 24,

(260 Ct JEAN PAUL 1L Discours aux participants & la réunion sur les
problemes pastoraux de 'Eglise Catholigue de rite byzantin en Roumanie
(22 janvier 1994) © L'Osservatore Romano, 22 janvier 1994, p. 5 5 voir
aussi dans Servizio Informaczioni per le Chiese Orientali 49 (1994) 2.
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comme aussi le directoire (Eucuménique (n° 39), soulignent
la nécessité de promouvoir 1'unité avec les Eglises orientales
qui ne sont pas encore en pleine communion avec le Siege de
Pierre, en indiquant les conditions nécessaires : fidélité reli-
gieuse vis-a-vis des anciennes traditions des Eglises orien-
tales, meilleure connaissance réciproque, collaboration et
estime fraternelle des faits et des cceurs. Il s’agit de principes
importants pour 'orientation de la vie ecclésiale de toute
communauté orientale catholique particuliére, et ils ont
valeur éminente dans le domaine des célébrations du culte
divin, car c’est justement dans ce domaine que les Eglises
orientales catholiques et orthodoxes ont conservé le plus
intégralement le méme patrimoine.

Dans tout effort de renouveau liturgique, il faudra donc
tenir compte de la praxis des fréres orthodoxes, en la
connaissant, en I'estimant et en s’en éloignant le moins pos-
sible, pour ne pas augmenter les séparations existantes en
vue d’éventuelles adaptations qu’il faudra mdrir et effectuer
conjointement. Ainsi se manifestera I'unité qui déja existe,
recevant chaque jour le méme courant spirituel provenant de
la pratique du patrimoine commun.

26



CHAPITRE 1V

COMPETENCES ET COMPOSANTES
DE LA LEGISLATION LITURGIQUE

22. Compérences pour ordonner le culte

se référant au can. 657, le can. 668 § 2 du Code des
canons des Eglises Orientales indique I’autorité compétente
pour ordonner le culte divin public. Dans les Eglises patriar-
cales, 1'autorité est le Patriarche avec le consentement du
synode des Evéques, (lequel se servira de la collaboration de
la commission liturgique de 1’Eglise patriarcale) (27). [1 faut
remarquer que ce qui est établi au sujet des Eglises patriar-
cales est aussit étendu par le can. 152 du Code des Canons
des Eglises Orientales, aux Eglises Archiépiscopales
Majeures. Dans les Eglises métropolitaines sui iuris I"autori-
té compétente est le Métropolite avec le consentement du
Conseil des hiérarques. Dans les deux cas, 1l est demandé
une révision préalable du Siége Apostolique ; dans toutes les
autres Eglises, I’autorité compétente est uniquement le Siége
Apostolique, et, dans les limites établies par ce méme Siege,
les ﬁvéques et les ceetus 1égiimement constitués (can. 657
§ 1). D'autres canons du code des Canons des Eglises
Orientales indiquent le cadre des normes communes qui
régissent I’ensemble de la vie liturgique dans les Eglises
Orientales.

23. Rile de I'Evéque
L’ organisation des roles liturgiques, confiée a ["autorité de

I’Eglise, se concrétise dans la législation actuelle au can.
199, § | du Code des Canons des Eglises Orientales, ou I'on

{(27) Cf. CCEO canons 114 § 1 et 124.
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fait ressortir le role de “1'Evéque éparchial comme modera-
teur, promoteur et gardien de toute la vie liturgique de épar-
chie™. Dans dautres canons on demande un engagenient sem
blable a ses collaborateurs @ les proto-preshytres (con. 275,
§ b les curds (can. 289, 2, fes rectenrs dreglises fcan 309y

La tache de PEvéque est de vertler 4 oo que in v fiur
gigue Usarnd tavonsée fe plus possible. ot quelle soni orgonnde
selon fey prescriphions o cass sclon los coatumes de he
propre l"‘.g]:xc ster iy fcan, 19498 T l]ii\‘cqm*, nage done
pas uniquement sui i@ base deoson propre sngement ou des
UsdEes I0CauX, mals s Trere au patrimonne nrepre de el
seoaurocurly e ceite tagon, amtesre de chague Bveqgue
devient participation a une pliss grande autorie cur regit o
Vi Bturmgue dela propre Bgivse s iy,

Que i bveade, en exergant son mandad o pods e

aans faovie biurgigue oA REFUENERTE S ATE BT ERED UTAN s AR FE PR TANNY

porte garant di comporte GUogTonDes cor sdr taetrons

mars @i osort, e union oo sor clerse, v sadion aitenig
de cette conscicnce Tnreigue presenie el anerants a1
memoire vivante du peupic de BPhren gque e oest contic

COMMe fe servas frdorir o~ deiornmianl i~ la oo ommpre

Nenson e la crovande doeo fun avnss s sl i parde

de la cdichratton ac La tod Jjue be Doupie, ot sa part, soi
Mdete oux mdicarons e pasteur or gu 'l o cltoree de e
cotprendre i protondeu,. e de tes rearlser Que con consi
(ue des commissions cpadchivies diexperts pour promouvorr
une meltleure comprehension of ceicbration de a hiturgie. La
presence s authentiques communautes de momes ef de
momales orentaus aura wne grande roiportanee dans e pre-
cessus de maturitd hiturg cque due peaple de Dica 5 que e
Mystere qur est en clles, célébre quondiennement dans la for,
erdce au don de I'Esprit soit vécu en plénitude.

24 Role du Siege Apostolique

Le Siege apostolique a voulu exercer un role important
pour la préservation et le développement harmonicux de la
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praxis liturgique des Eglises Orientales catholiques. 11 fut
réalisé de différentes manicres. qui aboutirent progressive-
ment a Nactivite de la Commission pour la correction des
livres liturgiques de 1"Eglise Orientales, commission créde en
717 et en activité au sein de Ja congrégation f}e
Propaganda fide Jusquien 1862 Les interventions porlaient
["empreinte de mentalités et de convictions propres a ieur
temips, selon lesquelles on percevalt une certaime subordina-
ton des liturgies non larines & la turgre du nite Jatin qun ¢ras
considére Uritus privstuntior”. Cela a pu entrainer des inter-
ventions sar les textes liurergues orentaux qui, avqoird Tt
@B dumiere des etudes ot Ju chenunement théodacgue,

necesstent une reviston dans feosens dooretour aus ancienne
iradiions 200 e travin D des comnessions, routeton, avan
recours aux mettleurs experts de D epogue, reussit 5 osauve-
sonder gsoe grande partie du patrgnoane orenial, Te défendent
seaven Londre des asihaine s gravesnen projedicnablos, o
pubiiant de précicuses edittons de rexies brurglyues pour de
nombreases Fobses orreninies. Autourd Bes particalion.
ment. apres des solenaciieos déclaranons de Ta ettre
Apostaligue Crrientolinm PDienitas de Leon X apres i
creatton de fa 7O ommission sedeiale nour fo biturgee” dans fe
cacdre sde I Coneregation pour les Febises orientales, on
13 clogur o8t loUJours en oxercice Cet o suriall apres
e conctle Vatcan 11 et o Lettre Apostobique e2rientalium
Daomen de Jean Paal TT) e respect des Titurgies orientales est
e attitade indiscutable, e le Sicge apostoligque peut offrir
aux Eglises un service plus adéquat.

Sila solicitude du Siege Apostolique pour la vie titur-
eique des Eglises Orientales s”est souvent révélée hénéfique
par le passé, ¢lle apparait tout autant indispensable dans les
sttuations de précarité dans lesquelles se trouvent de nos
Jours encore, de nombreuses Flglises orientales L'importance
quil actualise le salut hic et nunc, son statut de lieu privitégié

(28) Cf. CONC. (ECUM. VAT. I, Décret sur les ﬁgliscs QOrientales
Catholiques Orientalium Ecclesiarum, 6,
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qui conserve et exprime le depositum fidei, motivent la fonc-
tion de garde et de tutelle que le Siége Apostolique continue
a exercer sur la praxis de la liturgie orientale ; il s agit de
garantir et de détendre la foi dans une de ses expressions les
plus importantes. Une telle conviction a amené a la formula-
tion du can.657 § 1 du Code des Canons des Eglises
Orientales, lequel réserve I'approbation des textes liturgiques
du Siege Apostoliques dans les Eglises non patriarcales et
non métropolitaines sui iuris, et demande une révision préa-
lable de sa part pour les Eglises patriarcales et métropoli-
taines. Une telle révision concerne évidemment tout ¢e qui
touche aux célébrations liturgiques.

25. Compétences pour 'approbation des traductions des
livres liturgiques

Au long des siécles, différentes circonstances ont provo-
qué d’importantes modifications dans le domaine linguis-
tique. Dans les territoires orientaux mémes, les langues
d’origine se sont lentement, mais profondément transfor-
mées, parfois elles ont disparu et ont été remplacées par
d’autres. Parfois aussi, de nombreux fidéles des Eglises
orientales ont abandonné leurs pays d'origine et se sont éta-
blis ailleurs, vivant a ¢Oté de chrétiens élevés selon des tradi-
tions différentes ; avec le temps, ils se sont insérés dans le
contexte culturel propre au lieu ou ils se trouvaient. Souvent
i1ls ont perdu la connaissance et 'usage de leurs langues
d’origines ; la participation a la liturgie de leur propre Eglise
se révélait ainsi plus difficile. Par conséquent, depuis des
temps déja anciens, les Eglises orientales ont souvent, pour
remédier a cette difficulté, pris soin de traduire leurs propres
textes liturgiques en langues compréhensibles par les fideles.

Le can. 657 § 2 du Code des Canons des Eglises
Orientales précise que le droit d’approuver les versions des
livres liturgiques revient aux autorités qui ont la compétence,
pour approuver les livres liturgiques, aprés en avoir fait un
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rapport au Sieége Apostolique, s’il s’agit des Eglises patriar-
cales et métropolitaines sui iuris.

L accroissement du nombre d’éparchies ou d’Eglises sui
iuris de la méme famille liturgiques qui, parfois sur le méme
territoire, utilisent la méme langue, nécessite normalement
"utilisation de traductions uniformes. 11 est opportun que les
autorités compétentes s’accordent entre elles pour atteindre
ce but.

26. Composantes du droit liturgique

Se référant au droit liturgique, le can. 3 du Code des
Canons des Eglises Orientales renvoie aux prescriptions des
livres liturgiques. A cOté de ces prescriptions, le Code des
Eglises Orientales mentionne d’autres normes i caractére
liturgique émanant de 1’autorité compétente des Eglises sui
furis, mais non insérées dans les livres liturgiques, telles les
régles (can. 688), les prescriptions d’Eglises sui iuris
(can. 199), celles du droit commun comme celles du droit
particulier, qui ont force de lois. Pour ce qui est de ces der-
niéres, le can. 3 du Code des Canons des Eglises Orientales
insiste sur I’obligation de les observer avec diligence.

27. Complexité du droit liturgique particulier

Pour une sage et réaliste interprétation des prescriptions
particulieres, il est nécessaire de tenir compte du fait que,
sans porter atteinte a la structuration de I’ensemble dans
lequel elles s’insérent, elles ne constituent pas toujours un
ensemble tout a fait homogene. Différentes normes, aussi
bien celles des livres liturgiques que les autres, ont été en
effet diversifiées, les adaptant ainsi aux exigences spéci-
fiques des différents milieux et contextes. Il en est résulté
que, tace a diverses situations, des orientations différentes ou
méme contradictoires ont pu se développer. Les autorités
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compétentes pour redonner la vie liturgique ont e devorr de
les examiner séricusement o la lumiere des principes géné-
raux sus-exposdés, en gardant cn méme temps preésente a
iesprit fa cohérence avee les traditions originales et les nou-
velies exigences du contexte actuel. T sTagit d une tache deli-
cate pour fagueile on prendra som d encourager des
recherches ct des ¢tudes avece lesquelles on peut decouvrrr les

stonificatiens théologiques ausst hien que pastorales,

28 La coutume

e can. 1508 du Code des Canons des Fglises Orientales,
de méme que le can. 27 du Code de Droit Canon, aitirme gie
e coutume est le merileur interprete des loss, alors que les
canons 1507 et 1509 en expliquent les regles d utihsanion.
Armst que le précise le canon 1507, fa coutume est le fruit de
Ll pratigue continue et pacitique des communautes focales,
précicuse parce qu'enracinée dans la vie du peuple. A ce pro-
pus ¢galement, un sage discernement sera nécessdaire pour
conserver ce qui est plus valable et plus stimulant poeur un
verttable épanouissement chrétien et pour ntervenir sur ce
qui est superflu ou moins correspondant aux traditions
authentigues propres.

200 Levres Lturgiques el eumenisme

e can. 650 § 1 du Code des Canons des Egliscs
Orientales affirme que, dans tes célébrations hiurgiques.,
seuts sont a utiliser les hivres qui ont regu approbation
ceclesiastique. I sTagit dun principe évident qui. toutetors,
rencontre des difTiculiés pratiques. Certaines Eglises orien-
tales catholiques manguent, en etlet, d une propre édition des
hvres hiurgigues, ou du moins de certains, ct elles utilisent
nécessairement les éditions en usage auprées des Eglises
orthodoxes correspondantes ; éditions, qui partois sont objec-
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tivement tres bien soignées. Une telle utilisation a lieu tradi-
ttonnellement avec ["approbation tacite du Saint Siege
Apostolique ou d’Autorités locales. Ayant examiné toute
chose avec prudence, cette nécessité peut aussi se révéler une
coutume précieuse, en tant que manifestation de la commu-
nion partielle, mais profonde et étendue, qui existe jusqu’a
nos jours, entre les Eglises catholiques et orthodoxes qui
dérivent d'une souche commune ; elle peut étre aussi un
germe dynamique pour la récupération d’une pleine commu-
nion. Du reste, plusieurs éditions de livres liturgiques éta-
blies 4 Rome sont parfois appréciées et utilisées par les
fréres orthodoxes. De toute facon, il faut éviter toute diffé-
rentiation non nécessaire entre les livres llturglques des
Eglises Orientales Catholiques et ceux des Eglises
Orthodoxes. On souhaite, par contre, dans la mesure du pos-
sible. des éditions communes. Le Pape Jean Paul 1l affirme, a
l'occasion de son adresse aux catholiques des Eglises armé-
niennes: Il me tient particuligrement a cceur de souhaiter
que 1'é¢tude commune de la liturgie et de ses nécessaires
adaptations puisse étre un domaine privilégié de collabora-
tion entre Arméniens catholiques et orthodoxes™ (29).

Tel souhait est rappelé de nouveau en termes généraux au
87 du Directoire wcuménique qui recommande ['usage
de textes liturgiques communs a d’autres Eglises ou commu-
nautés ecclésiales parce que : ™ lorsque des chrétiens prient
ensemble, d'une seule voix, leur témoignage commun atteint
les Cieux et se fait entendre aussi sur la terre™.

[¥]

n

30. Directoires catéchétiques et liturgie : catéchése et
mystagogie

[.e can. 621 § 1 et 2 du Code des Canons des Eglises
Orientales traite des Directoires catéchétiques qui doivent

(29) JEAN PAUL II, Homélie dans la Divine Liturgie en rite arménien
(21 novembre 1987). p. 6 ; voir aussi dans Servizio Informazioni per le
Chiese orientali, supplément aux numéros 485-556, p. 6.
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étre élaborés dans les Eglises patriarcales et métropolitaines :
il demande qu’on tienne compte du caractere spécial des
Eglises orientales, de sorte que, dans I’enseignement de la
catécheése rayonne I'importance de la Bible et de la liturgie,
de méme que rayonnent les traditions de 1’Eglise sui iuris
dans la patrologie, 1"hagiographie et méme dans I’iconogra-
phie. 11 faut rappeler qu’en Orient, ainsi qu’il est recomman-
dé aujourd’hui méme dans I’Eglise occidentale, la catéchese
ne peut étre séparée de la liturgie, car elle en tire son inspira-
tion, la liturgie étant le Mystére du Christ célébré in actu.
Telle est la méthode utilisée par de nombreux Peéres de
l’Eglise pour la formation des fidéles. Cette formation
s’exprime en “catécheése” pour les catéchumenes et en “mys-
tagogie” ou “catéchese mystagogique” pour les initiés aux
mysteres divins. De cette facon, les fideéles sont continuelle-
ment guidés vers la redécouverte joyeuse de la Parole, de la
Mort et de la Résurrection de leur Seigneur, vers qui I’Esprit
du Pére les a introduits. De la compréhension de ce qu’ils
célebreront et de la pleine assimilation de ce qu’ils auront
célébré, ils dégageront un projet de vie ; la mystagogie est
donc le contenu de leur existence rachetée, sanctifiée, et en
voie de divinisation ; en tant que telle, elle e¢st fondement de
la spiritualité et de la morale. On recommande donc que pour
chacune des Eglises orientales catholiques, les parcours caté-
chétiques aient concrétement leur point de départ dans leurs
célébrations liturgiques propres.



CHAPITRE V

LA CELEBRATION LITURGIQUE
COMME ICONE DE L’EGLISE

31. L'Eglise assemblée orante

Le livre des Actes des Apdtres décrit la vie des premiers
chrétiens : * ils ¢taient assidus a 'écoute de 'enseignement
des Apdétres, a la communion fraternelle, a la fraction du pain
et aux prieres (...). Tous ceux qui étaient devenus croyants se
tenaient ensembie et mettaient tout en commun (...). Chaque
jour, tous ensemble, ils fréquentaient asidiment le temple”
(Ac. 2, 42-44-46). On reconnait ici les traits caractéristiques
du culte liturgique orienté vers I’écoute de la Parole de Dieu
annoncé par les Apotres, vers le chant des louanges divines
au milieu de I’Assemblée (cf. He. 2, 12), ainsi que vers la
formation du Corps du Christ, ** 1'unique pain” fait de plu-
sieurs, dans la participation communautaire au Pain rompu et
a la Coupe de bénédiction (cf. 1 Co. 10, 16-17), supréme
signe sacramentel jusqu’a la fin des siécles.

11 en ressort 1'aspect communautaire d une assemblée
réunie autour des Apdtres, ministres de la Nouvelle Alliance,
qui révelent I'accomplissement des promesses dans la per-
sonne du Christ crucifié et ressuscité. Pendant la période
sub-apostolique, Ignace d’Antioche nous présente la méme
vision de ’Eglise orante : * Comme le Seigneur ne fit rien
sans le Pere avec qui il est un, ni par Lui-méme, ni par les
Apdtres, ainsi vous-méme ne faites rien sans ["Evéque et les
presbytres... accourez tous comme a l'unique temple de
Dieu, autour de I'unique autel, qui est I’unique Christ, procé-
dant de 1'unique Pére, et retourné uni a Lui.” (30).

Méme si le monachisme érémitique s’est épanoui et conti-
nue a s’épanouir en Orient, toutefols, le caraciére commu-

(30) IGNACE D'ANTIOCHE, Lettre aux magnésiens V11, 1-2 . Sch 10
A, 84-86.

35



nautaire de la priere est une caractéristique de base de la spi-
ritualité orientale ; le fidele situe sa vie spirituelle dans
I"action liturgique. Cette caractéristique doit étre maintenue
et ravivée dans le ceeur des chrétiens pour éviter également
que, chez les fideles, s’insinue la recherche de spiritualités
souvent étrangeres i la propre tradition et parfois a la foi
chrétienne elle-méme.

32. L'Eucharistie fait I'Eglise

La priere liturgique est certainement conforme au dépdt
authentique de la foi et I'exprime parfaitement selon
I'ancienne expression de indiculus @ legem credendi lex
statuat supplicandi (31), résumé communeément en lex oran-
di lex credendi. L'Eglise se comprend donc elle-méme en
profondeur et avec justesse a partir de sa nature d’assemblée
célébrante. Dans ce sens, il ne faut pas oublier que, si I’Egli-
se fait I'Eucharistie, 1'Eucharistie fait I’Eglise au point de
devenir critére de confirmation pour la juste doctrine, comme
le rappelle Irénée de Lyon : ™ Notre pensée est en plein
accord avec I'Eucharistie et I"Eucharistic a son tour, confir-
me notre pensée” (32).

33 ['Eucharistie fait I'Eglise

L’ Apdtre Paul exhorte les Romains a adresser 4 Dieu un
culte spirituel. s offrant eux-mémes en sacrifice vivant, saint
et agréable a Dieu (c¢f. Rom. 12, 1). L’ Apétre Pierre reprend
la méme admonition quand il écrit que nous sommes “des
pierres vivantes pour la construction d un édifice spirituel,

(31) Indiculus chap. 8 : DS 246/139. Cf. ausst PROSPER D'AQUITAI-
NE. De vocatione omnium gentium 1, 12. PL. 51, 664 C. "Que 1a loi de
la priére régisse la loi de la foi”.

(32) IRENEE DE LYON, Contre les hérésies IV, 18,5 : Sch 100, 610,
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pour un sacerdoce saint, en vue d’otfrir des sacrifices spiri-
tuels agréables a Dieu par Jésus Chrnist.”” (1 Pi. 2, 5). Pour les
baptisés il est donc, en méme temps, un droit et un devoir
que d offrir ensemble le culte agréable au Pere par le Fils
dans I’Esprit Saint. Dans ce but, on doit former la conscience
des fideles et préparer les modalités et les espaces néces-
salres pour que cette participation soit complete et donc acti-
ve, pleine, pieuse, intelligente et fructueuse. Que 1I’on prenne
donc soin, aprés un attentif examen historique des rites, de
restituer au peuple ces parties, qui, au cours des ages, tui ont
été injustement enlevé. Ceux qui ont la responsabilité de
quelque ministeére (presbytres, diacres, lecteurs, chanteurs,
commentateurs, chorale, etc.) ne doivent pas en effet se sub-
stituer a toute |'assemblée, mais doivent la dirtger afin
qu’'elle puisse aussi comme il se doit, exprimer extéricure-
ment sa participation. En méme temps, que 1’on évite d’attri-
buer au peuple des parties qui sont la stricte compétence des
ministres sacrés.

34. Les assemblées liturgiques sont hiérarchiquement
ordonnées

Les assemblées liturgiques doivent étre ordonnées. C’était
unc norme exacte déja dans 1'Ancien Testament, comme on
le remarque particuliérement dans le Lévitique et dans le
livre des Nombres, norme qui sera érigée en précepte par
Saint Paul : “Que tout se passe dignement et dans 'ordre”.
(1 Co. 14, 40), au cours de la célébration de I'assemblée.
Comme les premiers chrétiens écoutaient les Apdtres, ainsi
les Evéques, leurs successeurs. dirigeaient les réunions de
pricre personnellement ou par I'intermédiaire de presbytres
ou de diacres. Quand au contenu des célébrations, il était
déterminé en partie par des formules et des rites hérités du

passé — ceux de I"Ancien Testament ¢t de la Tradition
judaique —, compris 4 la lumiére de la Révélation

chréticnne ; il s’agissait, pour une autre partie, de créations
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postérieures rédigées, soit par des auteurs du Nouveau
Testament, soit par ceux qui les ont suivis, créations toujours
vivifiées par 1'autorité et le sensus fidei du peuple chrétien.

Le can. 7 8 1 du Code des Canons des Egliscs Orientales
rappelie que tous les fideles chrétiens participent a la fonc-
tion sacerdotale du Christ et sont pour cela, tous mandatés
pour le culte. Le can. |7 affirme de plus : “Les fideles chré-
tiens ont le droit d'exercer dament le culte divin selon les
prescriptions de leur propre Eglise sui iuris et de suivre leur
propre forme de vie spirituelle, pourvu toutefois que ce soit
en accord avec la doctrine de I'Eglise ” Chaque tidele cepen-
dant exerce lc culte divin de la fagon qui lui est propre : les
assemblées cultuelles sont donc composées de différentes
parties comme un corps est formé de différents membres qui,
tous ensembles, constituent un seul étre vivant (c¢f. 1Co.
12, 12-31). Ainsi Je corps de |'assemblée liturgique, bien
organisé et uni par la collaboration de chaque jointure, selon
I’énergie propre & chaque membre, peut, de cette fagon, gran-
dir et arriver a P'unité de la foi et de la connaissance du
Christ, en évitant le risque d’étre entrainé, de-ci de-la, par un
quelconque vent de doctrine (cf. Eph. 4, 13 -16).
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CHAPITRE VI

CONSIDERATIONS GENERALES
SUR LE CULTE DIVIN ET SUR LES SACREMENTS

35. Eléments de la vie liturgique

Chaque jour, de plusieurs fagons, et 4 des moments diffé-
rents, la liturgie “édifie ceux qui sont fidéles en temple saint
dans le Seigneur, ils deviennent une habitation de Dieu dans
I’Esprit” (33). Les sacrements sont les moments fondamen-
taux de ta vie liturgique. Cependant ils ne sont pas isolés,
mais insérés en un contexte qui les prépare et en ¢étend
I"action et 1’efficacité. De grande importance est la priere qui
lumine les différentes parties de la journée et le cycle de
I’année. Dans l¢ Code des Canons des Eglises Orientales,
elle prend le nom de “Louanges divines” et comprend, en
plus de "eulogie (bénédiction). la supplication et I’écoute de
la Parole de Dieu. Les Louanges divines quotidiennes ont la
foncuon de faire resplendir a tout moment de la journée la
griace divine qui découle du Mystere Pascal célébré par
excellence dans la célébration cuchanstique. D’autres élé-
ments sont les édifices sacrés avec leurs dispositions archi-
tecturales, les ornements, les objets et les saintes icdnes,
ainsi gue le déroulement du cérémonial des différentes fone-
tions liturgiques.

36. L’année liturgique

Le cycle des fétes annuelles, celui dont le centre est la
Piaque et celut qui s’articule dans les fétes des mois, cycle
hebdomadaire et cycle quotidien, cycle méme des événe-
ments de la vie marqués par les sacrements, s'interpénétrent

(33) CONC. ECUM. VAT. II, Const. sur la Sainte Liturgie
Sacrosanctum Concilium, 2.

39



et se soutiennent réciproquement pour constituer une trame
admirable qui rend présents les différents moments de 1"his-
toire du salut et en impregne toute la vie spirituelle des
fideles. Ainsi s’articule le calendrier des différentes Eglises
oricntales, caractérisé par une sage harmonie spirituelle.

Dans toutes les Eglises orientales, certaines fétes sont
célébrées avec une importance majeure, en dehors des
dirmnanches et de la féte annuelle de Piques. Le can. 880 § 1
du code des Canons des Eglises Orientales spécifie que leur
institution, leur transfert ou leur suppression, dépendent uni-
quement de 'autorité supréme de I’Eglise. En instituer.
transférer ou supprimer certains releve de Mautorité a laquel-
le il appartient d’établir le droit particulier, en tenant tou-
jours compte de l'obligation de garder le patrimoine propre
et de ne pas admettre de modifications sinon en raison d’un
progrés organique propre (34).

Certaines fétes plus importantes sont considérées {étes
d’obligation ct certaines d’entre elles sont communes i
toutes les Eglises orientales (35). A ces fétes. les fideles
chrétiens ont I'obligation de participer au culte divin et de
s’abstenir des activités qui empécheraient une telle participa-
tion (36).

A coté des jours de féte et d’une fagon habituelle pour la
préparation de ces célébrations, on doit observer aussi les
jours dits de pénitence (37), pendant lesquels les fideles
chrétiens sont dans ['obligation d’observer le jelne et 1’absti-
nence d’aprés le mode établi par le droit particulier de 1'Egli-
se sui iuris (38).

Si Ion a introduit récemment dans les calendriers des
Eglises orientales catholiques des fétes et des jetnes prove-
nant de la liturgie latine ou d’autres liturgies non cohérentes

(34) Cf. CCEO can. 880 § 2, qui rappelle le can. 40 § 1.
(35) Cf. can. 880 § 3 du CCEO qui les énumére toutes.
(36) Cf. CCEQ can. 881.

(31 Cf. CCEO can. B8O § § 1-2.

(38) Ci. CCEO can. 882.
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avec elles, que 1'on restitue le calendrier, avec prudence pas-
torale, dans sa structure traditionnelle, en éliminant les éié-
ments incompatibles avec 'esprit et la nature du caractere
oriental

Tant qu on ne scra pas encore parvenu, entre tous les
chrétiens, a "accord souhaité sur la détermuination d'un jour
ident:que pour la commune célébration de la féte de Paques,
il faut encourager la praxis, déja en usage chez certaines
communautés cathohiques vivant dans des. pays majoritaire-
ment orthodoxes, de célébrer la Paque le méme jour gue les
Orthodoxes. conformément aux indications formulées par le
Concile Vatican II, dans {"appendice Sacrosanctum
Concilium et dans Qrientalium Ecclesiarum n® 20. Cela per-
met aux Ndeles catholiques, non seulement de constituer un
signe de fraternité ecuménique, mais aussi de s’insérer har-
monieusement dans la vie civile, en évitant un décalage de
temps, dépourvu de sens.

37 La relation avec le Seigneur Jésus comme but de la
liturgie

Dans 1'étude ct dans la mystagogie sur les sacrements,
pour le bien de tout le peuple, comme pour toutes les célé-
brations liturgiques de I’Eglis‘e,la norme principale est tou-
jours de retrouver le lien tfonctionnel gque |'on ne saurait
négliger avec le Christ Seigneur. Dans les différents
moments de 'année liturgique. sont évoqués les principaux
événements de ['histoire du salut : ceux de I’ Ancien testa-
ment qui trouvent leur accomplissement dans le Christ, ceux
du Nouveau Testament qui parcourent toute sa vie parmi les
hommes, leur donnant les commandements du salut et les
conduisant a la connaissance du vrai Dieu (39), et ceux du
temps de 'Eglise au cours duquel le Seigneur continue i
accomplir des merveilles en ses saints. Cela vaut particulie-

{39) Cf. Anaphore byzantine de Saint Basile.
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rement pour les sacrements dans lesquels, de différentes
fagons, il nous purifie dans I'eau, nous sanctifie dans 1’Esprit
et nous laisse le mémorial de sa passion pour notre salut,
dans le mystere de son Corps et de son Sang.

38. Les relations entre la liturgie et les dévations

Les Eglises orientales ont su intégrer traditionnellement
dans leurs liturgies des éléments variés qui répondent a Ia
sensibilité de I’ame populaire. lIs possedent des formules et
des formes de dévotion propres, moins précisées, plus indivi-
duelles et, peut-étre, plus faciles, comme des oraisons jacula-
toires, des célébrations d'oftices d'un contenu particulier, la
vénération de la treés sainte Croix, des icones, des reliques,
des sanctuatres, 'usage de lumtnaires, I'encensement, et par-
fois aussi, des oftrandes d'animaux ; mais ces manifestations
de piété sont restées habituellement reliées a la vie litur-
gique, y trouvent leur inspiration et, d'une certaine maniére,
s’y insérent. C’est probablement la raison pour laquelle il ne
s'est pas développé en général. un ensemble de dévotions
paralleles au culte officiel, comme en Occident. Cependant,
les Eglises orientales catholiques ont accueilli un certain
nombre de dévotions propres a 'Eglise .atine, qui ne font
donc pas partie de la structure traditionneile du culte oriental.
I n’est pas bon que les dévotions particuligres, qui contri-
buent a la vie spirituelle des tideles, se révelent étrangeres au
patrimoine propre de chaque Eglise : si clles se développent
indépendamment de celui-ci, elles peuvent facilement taire
naitre des formes de spiritualité “paralleles™. Mais puisque
ces dévotions sont désormais tres répandues dans les Eglises
orientales catholiques, et qu’elles nourrissent, en fait, et
réconfortent leurs fideles, ce serait une grande imprudence et
le signe d’une médiocre sensibilité pastorale, que de croire a
la nécessité de les supprimer a la légére. Les autorités des
Eglises sui iuris doivent promouvoir concrétement une
authentique formation mystagogique des fideles et, en pre-
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mier lien, des ministres, en vue d’une spiritualité qui jaillisse
des traditions liturgiques propres. Les fideles, enrichis par
cette meilleure formation, deviendront progressivement plus
capables de vivre et de redécouvrir les richesses de leur litur-
gie propre. Dans cette action pastorale, il faudra s’inspirer de
ce que recommande le n® 13 de la Constitution Conciliaire
sur la Sainte Liturgie : “Les ‘pieux exercices’ du peuple
chrétien (...) doivent étre réglés de fagon a étre en harmonie
avec la liturgie, a en découler d’une certaine maniere, et d y
introduire le peuple parce que, de sa nature, elle leur est de
loin supérieure.”

Dans tous les cas, que 'on garde a I'esprit ce qui est éta-
bli par le can. 656 § 2 : “Les livres de priere ou de dévotion
destinés a ["usage public ou privé des fidéles chrétiens doi-
vent recevoir |’ approbation de I'Eglise™.

39. Prescriptions conciliaires sur les Sacrements

Soucieux de sauvegarder et de faire s’épanouir les pré-
“Le Saint Concile (Ecuménique
confirme. et approuve, I'antique discipline des Sacrements
en vigueur dans les Eglises Orientales, de méme que la pra-
tique suivant laquelle ils sont célébrés et administrés. 1l sou-
haite que cette pratique soit restaurée, s’il y a lieu” (40).
Pour les n® 13 et 18 de Orientalium FEcclesiarum sont préci-

cleuses traditions orientales,

sées des indications plus urgentes, qui peuvent et doivent ser-
vir de modele pour les criteres a employer en d’autres cas.
Cela a été réalisé, du moins partiellement. au niveau du droit
commun dans le Code des Canons des Eglises Orientales,
mais doit étre encore précisé surtout au niveau particulier,
par les autorités des différentes Eglises sui iuris.

Le Concile en outre, ne se contente pas de confirmer ni de
louer I"ancienne discipline en vigueur dans les Eglises orien-

(40) CONC, (ECUM. VAT. I, Décret sur les Eglises Orientales
Catholiques Orientalium Ecclesiarum, 12.
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tales, mais il désire qu’elle soit rétablie 1a ol elle serait
venue & manquer. C’est pourquoi les différentes Eglises sui
furis, en révisant leur droit propre, devront tenir compte de
ce désir et entreprendre courageusement mais aussi de fagon
prudente et progressive, la récupération d’éléments qui se
sont perdus. Pour cela qu’elles changent, si nécessaire, la
praxis et le droit plus récents. au cas ou ils seralent en désac-
cord avec les principes €tablis, méme s’1l s agissait de déci-
sions prises par des Synodes, ou qu’il faudrait s”éloigner des
indications données en d’autres temps et pour plusieurs rai-
sons par les Dicastéres du Siége Apostolique.

40. Les Sacrements, action de ['E/glise

1" Eglise, dans laguelle Dicu se révele, constitue, d une
certaine maniére, 'unique Sacrement dont dérive chaque acte
sacramentel. Selon le can. 673, la ¢élébration des sacrements
est action de I'Eglise, c’est-a-dire, de 1'assemblée de tous les
membres du peuple de Dieu, du corps du Christ, “bien orga-
nisé et uni par la coopération de chaque jointure, selon
I'énergie propre de chaque membre” (Eph. 4, 16). Cela
entraine une participation active de tous les fideles a la célé-
bration. Il est important quc¢ cette participation de tous les
membres du peuple de Dieu dans le dynamisme de la célé-
bration s accomplisse ¢t s¢ manifeste toujours dans la célé-
bration des sacrements qui sont les actions culminantes de la
vie de I'Eglise.

41. Sacramentalité du monde créé

Le can. 667 du Code des Canons des Fglises Orientales
affirme que I’Eglise a I’obligation de dispenser les sacre-
ments “pour communiquer, sous un signe visible, les mys-
teres du Christ” et que, en cux, “Notre Seigneur Jésus Christ
sanctifie les hommes par la puissance de I’Esprit Saint pour
qu’ils deviennent, de fagcon singuliére, de vrais adorateurs de
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Dieu le Pére. et les rattache a Lui-méme et a I'Eglise, son
Corps”. Avant toute chose, donc, les sacrements communi-
quent les mystéres du Christ, ¢’est-a-dire, tout ce qu’ll a
accompli sur la terre pour réaliser le dessein caché depuis des
stecles dans la pensée de Dieu créateur de "univers (cf.
Eph. 3, 9-11) afin de récapituler dans le Christ. toutes choses,
celles du ciel et celles de [a terre”™ (Eph. 1, 10} et de nous
rendre “saints et immaculés en sa présence dans 'amour”
(Eph. 1, 4).

Les mysteres du Christ nous sont communiqués par la
médiation de signes visibles. Les sacrements sont donc le
lieu ou les choses créées sont assumées pour [action de
grice de Dieuv et atteignent ainsi la plénitude de leur signifi-
cation. L’économic de fa grace divine dispensée aux
hommes, se réalise par des gestes et des paroles (cf. Ac. 1, 1),
mettant en valeur les “éléments cosmiqgues™ @ le corps humain
avant tout ; ensuite 'eau, 1"huile, le pain, le vin ; les objets
comine la coupe eucharistique ; 'édifice sacré, avec tout ce
qu’il représente et renferme a I'intérieur, surtout la croix et
les saintes icoOnes, ainsi que les temps et les licux sacrés eux-
mémes. Ces éléments sont assumés par le Seigneur Jésus par
"intermédiaire de I'Esprit Saint, par lui récapitulés et confiés
4 I'Eglise comme instruments de sacramentalité salvitique.
La griace de I’Esprit Saint se sert d’eux. en ctfet, pour la
rédemption et la sanctification de I"homme et du cosmos
(cf. Rom.8, 16-235), et pour que soit rendu au Pére le culte le
plus digne. Dans ce contexte, les bénédictions et les gestes
liturgiques acquierent tout leur sens. dans la théologie de la
liturgie et, donc dans la mystagogie au peuple, tout cela dotit
&tre matiere importante de réflexion et d’explication.

45



CHAPITRE VII

LES SACREMENTS DE L’ INITIATION CHRETIENNE

42, Lien entre les sacrements de [’initiation

Une indication du Code des Canons des Eglise Orientales
qui s’ éloigne des usages fréquents et méme des législations
particuliéres des derniers siecles est 'affirmation du lien
étroit entre les trois sacrements de I'Initiation Chrétienne, tel
qu’il doit ressortir, méme i partir de la fagon de les célébrer.
En réalité, I'Initiation est une célébration unitaire et indivi-
sible de I’entrée dans la vie du Christ, dans la communauté
qui vit en Lui. Cette entrée, qui a son commencement avec le
premier appel a la foi, touche son point culminant dans la
Mystere Pascal du Christ, dans la mort de Celui en qui nous
sommes immergés pour nous relever dans sa Résurrection,
qui nous rend enfants de Dieu et temple de I"Esprit. “Oints”
par 1"Esprit pour les ceuvres du Royaume, nous sommes ainsi
rendus aptes & participer au banquet du Royaume. Cela moti-
ve ce que dictent les canons 695 et 697 qui prescrivent
I"administration conjointe, ou du moins peu éloignée, des
trois sacrements du Baptéme, de I’Onction par le Saint
Myron et de la Sainte Communion.

Selon la doctrine et la praxis de I'Eglise ancienne, inspi-
rée du Nouveau Testament, le fidele qui accueillait le don
eschatologique de 1'Esprit du Ressuscité, acceptait que le
méme Esprit accomplisse en sa personne {’assimilation au
Christ Seigneur. La renaissance baptismale en enfants de
Dieu, héritiers du Royaume, justifi€s, rachetés et sanctifiés,
entrainait ’'insertion de plein droit dans le peuple de Dieu.
Le “signe” supréme de cet événement était I’admission au
banquet du Royaume. Un tel sacrement indivisible était donc
nécessairement conféré, avec la plus grande cohérence, dans
un unique contexte de célébration.
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Le fidele était ainsi, a partir de ce moment, pourvu de
tous les titres et de toutes les fonctions sans exclusion que
fait naitre sa nouvelle vie dans le Christ et dans I"Esprit
(ct. Rom. 8, 9). Célébration unique donc, car ccuvre unique
et indivisible de I’Esprit du Péere et du Fils. Une telle coutu-
me a été suivie dans la vie de toutes les Eglises des premiers
siecles (41),

Cette praxis fut abandonnée par I'Eglise occidentale pour
des raisons historiques et culturelles, et I'initiation baptisma-
fe fut conférée aux cnfants a différents moments successifs.
Par contre, la coutume ancienne fut conservée intacte et sans
mterruption en QOrient. Ce lien est s1 fort que, dans un certain
nombre de contextes, avec le terme de “Baptéme” on entend
habituellement les trois phases de I’Initiation Chrétienne, et
tel est le titre qui lui est attribué en beaucoup d’euchologes
manuscrits ou Imprimeés.

Cette praxis a été changée durant les derniers siecles dans
plusieurs Eglises Orientales Catholiques, sous I’effet de pres-
sions externes, s¢ tondant sur des significations spirituelles
¢t pastorales empruntées aux Latins, compréhensibles, mais
étrangeres 4 un progrés organique, et non dans la ligne du
dynamisme propre du patrimoine oriental. La ol la praxis
traditionnelle a été perdue, 'application des normes pres-
crites en cette matiere par le Code exigera une véritable
réforme, en analogie avec ce que la Constitution Conciliaire
sur la Samte Liturgie exigealt de la liturgie latine. Tout en
agissant sans précipitation, tl faudra, avant toute chose, pres-
crire une étude approfondie de ['ancienne praxis, telle qu'on
la dégage des manuscrits et des textes imprimés la concer-
nant, rédigés par des orientaux catholiques et aussi ortho-
doxes. On tiendra compte €galement de la praxis encore en
usage chez les Orthodoxes. On prendra soin de I’instruction
nécessaire, afin que les motivations puissent étre comprises

(41) Ct. par exemple la Tradirion apostolique d’Hyppolite (SCh 11)
environ de 1'année 217 ; également les catécheses baptismales dey
Peres d’Orient et d'Occident et les successives catéchéses mystago-
glquces.
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par tout le monde : clergé, théologiens, peuple chrétien. En
méme temps que 'on décide de restaurer la praxis, que 1'on
prenne soin de ne pas négliger la catéchese nécessaire et pro-
gressive des enfants nouvellement initiés, des qu’ils sont a
méme d’approcher la compréhension des mysteres de la foi
et de la prolonger jusqu’a ce gqu’ils atteignent la maturité. La
participation des enfants 4 des moments, méme brefs, mais
réguliers, des célébrations liturgiques, est déja en sor un élé-
ment précieux de catéchese, car elle les introduit
concretement dans la vie de I'Eglise, avec une initiation
peut-étre peu notionnelle ou rationnelle, mais efficace, les
insérant dans un climat de célébration ou les gestes exéeutés
introduisent réellement aux réalités invisibles. Le processus
entier exigera aussi un effort de créativité pour situer de
fagon adéquate la nouvelle praxis dans le contexte de la vie
actuelle. Il s’agit d'une Intervention peu tactle, mais indis-
pensable, si I'on veut vraiment revitaliser son propre patri-
moine au profit de I'Eglise universelle.

43, Signification théologique des sacrements de Uinitiation

Par le Baptéme. la personne est libérée du péché, régéné-
rée a une vic nouvelle, revétue du Christ et incorporée a
I‘I:Lglise (42) ; par I’Onction avec le Saint Myron, elle est
marquée du sceau du don du Saint Esprit (43). Son entiére
initiation est parachevée par la réception de I’Eucharistie,
sacrement non seulement de la communion d'individus avec
le Christ, Chef du Corps Mystique, mais aussi de la commu-
nion antre tous les tfideles, membres du Corps qui vit la vie
nouvelle en Lui. Se nourrir du Corps et du Sang du Verbe
Incarné amene le chrétien 4 la perfection, en sorte que ce
n'est plus lui qui vit, mais le Christ qui vit en lui (Cf. Ga
1, 20). La célébration sacramentelle de 1'Initiation
Chrétienne est le geste visible qui confére le don de la bien-

(42) Cf. CCEO can. 675 § 1.
(43) Cf. CCEO can. 692.
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velllance offerte aux hommes par le Pére céleste en son Fils
incarné, et communique la vie éternelle a qui écoute la parole
du Christ et croit en celut qui I’a envoyé (Jn. 5, 24).

44, Impaortance de la préparation au Baptéme et rile du
purrdin

Le Baptéme est le sacrement donné i celul qui croit et
veut adhérer au Christ. Tous les rituels chrétiens, ausst bien
orientaux qu’occidentaux, prescrivent que 1'on fasse précéder
PVadministration par une préparation dans laquelle s exprime
progressivement, soit la démuarche du candidat vers le
Seigneur, soit — immédiatement avant le Baptéme son
adhésion au Christ et sa renonciation a Satan et aux forces du
mal, qui y correspond. A titre d’exemple, on peut rappeler
les homdlies de Saint Jean Chrysostome ou de son contem-

porain Mar Théodore de Mopsueste. qut soulignent i urgence
de cette dimension de Minitiation aux mystéres du Christ.

les formules rituelles qui expriment cette attitude doivent
correspondre aux dispositions concretes des candidats, soit
personnelles, <71l s'agit d’adules (443 soit de celui qui §’en
porte garant et devra assurer une éducation chrétienne, 71l
sTagit d’entants (45).

Cest a cette méme préoccupation que correspond “la tres
ancienne coutume due celui qui doit recevoir le Baptéme ait
au moins un parrain’, lequel a Pobligation de présenter le
candidat et de mettre tout en wuvre pour que celui-ci, apres
son Initiation, “mene une vie chrétienne conforme au
Baptéme et s’acquitte fidelement de toutes les obligations
inhérentes a celui-ci” (can. 684).

Pour garantir tout cela, le can. 686 § 2 du Code des
Canons des Eglises Orientales souligne 'exigence d’une pré-
paration convenable, lorsqu’il recommande : “Que le curé

(44) Cf. CCEO can. 682.
(45) Cf. CCEOcan. 681 § 1, 1°.
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tasse en sorte que les parents de I'enfant & baptiser, ainst que
les personnes qui vont assumer la fonction de parrain, solent
convenablement instruits sur le sens de ce sacrement et sur
les obligations qui en découlent, et soient bien préparés a la
célébration de ce sacrement”. 1l pourra étre utile, a ce pro-
pos, de se renseigner au sujet des solutions que d autres
liglises (46) ont adoptées pour garantir le sérieux de la
conversion requise par I'Initiation Chrétienne.

45. Distinguer les phases du rite du Baptéme

L Initiation Chrétienne est un processus de conversion,
ponctué par certains moments et certains rites, qui réalisent
la sage pédagogie du salut.

Aujourd’hui, dans la plupart des cas, le rite baptismal est
célébré avec les rites qui le préparent. Cest justement la
nature de la progression de 'itinératre de conversion qui
réclame, par contre, I"ancienne distinction dans ia durée,
entre la partie préparatoire et la véritable célébration baptis-
male. Une telle séparation sera rétablie de fagon d’autant
plus significative qu’il s’agira du Baptéme des adultes.

46. Ministre du Baptéme

A la différence de ce qui se produit dans la tradition latine
et qui est répété dans le can. 861 § | du Code de Droit
Canonique, "administration ordinaire du Baptéme dans
toutes les traditions orientales, rappelées dans le Code des
Canons des Eg]iscs Orientales, can. 677 § 1, est réservée a
celui qui est revétu de la grice sacerdotale, c’est-a-dire aux
Evéques et aux prétres, a I'exclusion des diacres, auxquels
sont imposées les mains “‘non pour le sacerdoce mais pour le
service” (47).

(46) Cf. par exemple. pour I'Eglise latine, CIC can. 851.
(47) Constitutions Ecclesie Agyptiace 111, 2, citées en CONC.
(ECUM. VAT I, Const. dogm. sur I’Eglise Lumen Gentium, 29.
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Par contre, en cas de nécessité, selon le can. 677 § 2, non
seulement les diacres, mais aussi les clercs, les membres
d’institutions de vie consacrée, et aussi “n’importe quel autre
fidele chrétien” peuvent 'administrer licitement ; mais non
pas ““quiconque est md par une intention droite”, selon ce qui
est indiqué, par contre dans le can. 861 § 2 du Code de Droit
Canonigue pour I'Eglise latine. Une telle différence souligne
que le Baptéme sauve I'individu en 'insérant dans une com-
munauté ecclésiale. Seul donc un membre de cette commu-
nauté peut baptiser.

L’ insertion dans la communauté ecclésiale apparait aussi
dans le Code des Canons des Eglises Orientales, lorsqu’il
affirme que *‘son administration est de la compétence (...) du
propre curé du candidat au Baptéme, ou d’un autre prétre sur
licence du curé lui-méme ou du hiérarque du lieu™ (can. 678
§ 1) et que “personne n’est autorisé a4 administrer le Baptéme
sur le territoire d’autrui sans la licence exigée” (can. 678 § 1).

47. Le Baptéme doit étre recu selon le propre rite

Exception faite de situations tout & fait particuliéres, qui
devront étre approuvées par l'autorité compétente, il faut
absolument décourager I’habitude de demander le Baptéme
dans un rite différent du sien propre pour des raisons d’ordre
esthétique, d’amitié avec le ministre, etc. Sauf le cas
d’absence d’un ministre du rite propre, la célébration du
Bapiéme doit ausst visiblement signifier ’entrée dans une
Eglise sui iuris. Pour cela le can. 683 du Code des Canons
des Eglises Orientales rappelle que “le Baptéme doit étre
célébré selon les prescriptions liturgiques de 1’Eglise a
laquelle le baptisé doit €tre admis selon les normes du droit™.

48. Le rite doit étre intégre et par immersion

Les autorités compétentes des différentes Eglises sui
iuris auront le soin d’émettre des directives opportunes pour
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que solent évitées des modifications ou des abréviations pré-
judiciables, ou moins explicites, par rapport au sens des dif-
férents moments qui constituent le rite : le rite préparatoire
des exorcisme et du renoncement & Satan, celui de la béné-
diction de ’eau et de 1'huile, celui des onctions pré-baptis-
males, et celui, conclusif, de la véture post-baptismale.
Beaucoup de livres liturgiques prévoient I"administration
habituelle du Baptéme par le rite de la triple immersion. 11
s’agit d’un usage significatif ¢t hautement expressif, conser-
vé longuement dans les traditions des Eglises Orientales,
encore actuellement, et, maintenant ¢ncouragé dans l'ﬁglisc
Occidentale (48), bien qu’il soit trop souvent abandonné
pour de simples raisons de commodité. Par conséquent, les
autorités compétentes chercheront a rétablir, avec prudence
mats aussi avec zéle, le rite de la triple immersion.

49, Signification de I'Onction du Saint Myron

L’Onction du Saint Myron, dont on parle dans les canons
692-697 du Code des Canons des Eglises Oricntales, est le
nom donné en Orient au sacrement quc le Code de Droit
Canonique appelle “Confirmation™. Ces appellations diversi-
fides du méme sacrement correspondent peut-étre a des com-
préhensions traditionnelles substantiellement identiques,
mais différemment accentuées ; chacune, en cffer, insiste, de
préférence, sur un aspect ; dans les Eglises orientales, elle
met ["accent sur la parfaite initiation au mystere du Christ et,
dans I'Eglises latine, sur la capacité acquise par I'individu de
témoigner de sa foi.

Le can. 692 du Code des Canons des Eglises Orientales,
n’exige pas sclon les traditions orientales, que "onetion soit
faite par I’'imposition des mains a la différence des prescrip-
tions de la liturgie latine (49).

(48) Cf. par exemple CIC can. 854.
(49) Cf. CIC can. 880 § 1.
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50. Ministres de ['Onction

Le can. 694 affirme que “par tradition, dans les Eglises
ortentales, ’Onction du Saint Myron est administrée par un
prétre, soit conjointement au baptéme, soit séparément”, ct le
can. 696 § 1 précise que “tous les prétres des Eglises orien-
tales peuvent I'administrer de facon valable, soit conjointe-
ment au baptéme, soit séparément, a tous les fidéles chrétiens
de n'importe quelle Eglises sui iuris. méme de 1'Eglise
latine”.

Les prétres orientaux devront user de leur faculté d’oindre
les fideles latins avec une grande discrétion et, si possible, se
mettant en rapport avec les prétres compétents de cette Eg]i«
se. En effet, dans I'Eglise latine, la Confirmation est habi-
tucllement administrée aux enfants séparément, et au terme
d’une catécheése progressive qui fait partie, elle aussi, de
I"Initiation Chrétienne. Confirmer les fidéles lating qui n’ont
pas regu cette formation risque de nuire a ’ensemble orga-
nique de I'Initiation Chrétienne en usage dans I'Eglise latine.

L'usage oriental se différencie de I'usage latin, exprimé
dans le can. 882 du Code de Droit Canonique qui déclare que
“le ministre ordinaire de la Confirmation est I"Evéque”,
méme si un prétre peut administrer quand 1l est pourvu de
cette taculté “par la force du droit universel ou par conces-
sion spéciale de ["autorité compétente™. La législation latine,
qui a pris naissance en des circonstances différentes, met en
grand relief le principe, énoncé par Ignace d’Antioche, de
I"unité nécessaire de l’Eglisc et du Presbytérium autour de
I‘Evéque (50). Dans la tradition orientale, cet aspect est
représenté par la consécration du Saint Myron réservée au
seul Evéque, ou, selon des normes du droit particulier, méme
au seul Patriarche (51) qui célebre cette consécration avec
une grande solennité. Cette attribution faite au Patriarche

(50) Cf. IGNACE D’ ANTIOCHE, Lettre aux Ephésiens 11I-1V : SCh
10 A, 60-62.
(51) Cf. CCEO can. 693.
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moentre le lien de communion existant a 'intérieur des
Eglises suf iuris au dela de chaque éparchie particuliere. Que
I’on conserve fidélement, a cet égard, les anciennes tradi-
tions.

51. La Communion aux néophytes

Le can. 697 du Code des Canons des E‘gliscs Orientales
prescrit que I"’Eucharistic est administrée le plus tot possible
apres le Baptéme et la Chrismation du Saint Myron, selon les
normes de chaque Eglise sui iuris. Le can. 710 reprend
I"argument de la participation & I’Eucharistic des enfants
nouvellement baptisés et recommande que, dans son admi-
nistration, soient observées les prescriptions des livres litur-
giques de I'Eglise sui iuris. Cette législation, spécifique aux
Eglises orientales, exige certains éclaircissements.

Pour les raisons d€ja exposées, les normes relatives a la
Communion des néophytes ne se trouvent pas dans la législa-
tion de certaines Eglises orientales catholiques, lesquelles
ont souvent repoussé la premiére Communion a I'age scolai-
re. Par conséquent, ce sera le devoir des autorités compé-
tentes d’adopter des mesures appropriées pour revenir a la
pratique antérieure et d’élaborer des normes plus conformes
a leur tradition propre.

Quant aux prescriptions des livres liturgiques a cet égard,
il faut remarquer que, dans la plupart des cas, ceux-ci, aussi
bien que ceux des Eglises conservant les anciens usages, ne
contiennent pas d’indications sur la question, étant donné
que, généralement, le Rituel du Baptéme a été congu pour les
adultes et ensuite utilisé pour les enfants, dans les Eglises
Orientales, sans introduire aucune modification particuliére.
Par contre, cette matiére est trait€e habituellement dans les
manuels de pastorale sacramentelle. Certaines suggestions
pratiques pourront étre empruntées aux usages des Eglises
Orthodoxes.
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Enfin, I’administration de la Divine Eucharistie aux
enfants néophytes, n'est pas limitée au seul moment de la
célébration de I'lnitiation. L Eucharistie est le Pain de vie, et
les enfants doivent s’en nourrir constamment 2 partir de ce
moment pour croitre spirituellement. La modalité de leur par-
ticipation a I'Eucharistie correspondra a leur capacité : au
début, elle scra différente de celle des adultes, inévitablement
moins consciente et peu rationnelie, mais elle se développera
progressivement, a travers la grice et la pédagogie du sacre-
ment, pour croitre “jusqu’a 1’état d"homme parfait, a la taille
qui convient a la pleine maturité du Christ” (cf. Eph. 4, 13).
Ce sacrement est toujours un don gui agit efficacement, de
fagon différente, comme différente est toute personne. Des
célébrations spéciales qui correspondent aux différentes
étapes de la croissance humaine peuvent étre de quelque uti-
lité pour la pédagogie de la foi et pour accompagner particu-
licrement 'indispensable catéchese des enfants et des jeunes,
mais il faut qu’il soit clair que 'initiation au Mystére du
Christ est totale depuis la réception des trois premiers sacre-
ments.

52. Les rites d'entrée dans la vie monastique

Au long des siecles, surtout a la fin des persécutions,
beaucoup de chrétiens s orgamisant en communautés diffé-
rentes, ont choisi de témoigner de leur propre adhésion radi-
cale au Royaume de Dicu, certains se constituant en groupes
cénobitiques, d’autres en formes de vie solitaire ou d’ana-
choréte pour se consacrer avec une plus grande liberté i
“I"unique nécessaire”.

L'importance de la vie monastique et I'opportunité d’un
raffermissement de cette vie dans les Eglises orientales
catholiques ont été soulignées dans de nombreux documents
officiels. Voir le décret conciliaire Unitatis Redintegratio
(n” 18). ainsi que le Code des Canons des Eglise Orientales
gqui consacre au sujet soixante-dix canons (can. 433-503), et
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I’ample développent contenu dans la Lettre Apostolique
Orientale Lumen (n° 9-16).

Les chrétiens d’Orient sont des témoins communs de la
tradition qui consideére 'initiation a la vie monastique de
facon strictement analogue a I'initiation baptismale, a [Taide
de formules, de symboles et de gestes qui rappellent ceux
utilisés pour ['initiation a la vie chrétienne.

Les offices liturgiques de la prise d habit monastique veu-
lent souligner que recevoir 1’habit signifie $’identifier au
Seigneur ressuscité en sorte que le moine puisse dire avec
Paul : “Ce n’est plus mot qui vis, ¢’est le Christ qui vit en
moi” (Gal. 2, 20). Le moine, ¢n effet, revét la nouveauté de
vie du Seigneur ressuscité et, grace a la force communiquée
par I'Esprit Saint, il entreprend la lutte contre les forces du
mal. afin que la victoire de la Paque s'étende jusqu’aux
confins de la terre, a la gloire de 'unique Peére.

Les rituels qui introduisent a la vie monastique dans les
différentes Eglises orientales sont partie intégrante des tradi-
rions liturgiques respectives et source précieuse pour illustrer
le sens ultime du monachisme chrétien.

Pour celd, il est néeessaire de les conserver, de les utiliser
pour les protessions proprement monastiques et de s’en ins-
pirer aussi pour les professions d'Ordres et Congrégations
religieuses des Eglises orientales.
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CHAPITRE VIII

LA DIVINE LITURGIE

53. Signification de la Divine Liturgie

L.a célébration de la Divine Liturgie est le centre du culte
chréticn. Ce titre, employé dans le Code des Canons des
Eglises Orientales, n'est pas exclusif. Plus spécifique dans
les Eglises d’origine grecque, on le retrouve dans d’autres
traditions, mais a ¢Oté d’autres termes comme Sacrifice,
Sanctification, Mystere, Offrande ou Oblation, Eucharistie
ou Action de grice, Fraction du pain, et autres.

Méme si ces termes évoquent plus directement le sacre-
ment du Corps et du Sang de notre Seigneur, ils indiquent
¢palement la célébration dans son ensemble, articulée dans
les deux parties, dont la premiére est centrée sur la Parole de
Dieu ¢t la seconde sur le rite eucharistique.

l.a Constitution conciltiaire sur la Sainte Liturgie nous
enscigne que le Christ est présent dans Sa Parole, puisque
¢’est Lui qui parle lorsque qu’on lit I'Ecriture dans I'Eglise
{52). Elle précise également que la prédication fait partie
int¢grante de "action liturgique, et la Constitution insiste
pour qu’elle soit accomplie avec fidélité et de fagon conve-
nable, en puisant, avant tout, a la source de I"Ecriture Sainte
et de la liturgie, comme une annonce des ceuvres admirables
de Dieu dans I’histoire du salut (53). Pour cette raison, que
I’on prenne soin de ne jamais omettre I’homélie dans la célé-
bration de la Divine Liturgie avec le peuple, au moins le
dimanche et aux fétes d’obligation.

La richesse de la seconde partie de la Divine Liturgie, et,
en particulier de la Communion qui en est le couronnement,

(52) Cf. CONC. (ECUM. VAT. II, const. sur la Sainte Liturgie

Sacrosanctum Concilium, 7.
(53) 53 Cf. ibid. , 35 ; et aussi le n® 52.
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est exprimée de maniére admirable par ces paroles de
Nicolas Cabasilas : ** Le mystere de la Communion est si
parfait , et plus gque tout autre sacrement, qu’il conduit au
sommet de tout les biens : la est le terme ultime de tout désir
humain, en lui nous atteignons Dieu et Dieu s’unit a nous par
I'union la plus parfaite (...). Puisqu’il n’est pas possible que
nous nous élevions jusqu’a la participation de ses biens, ¢ est
Lui qui descendant jusqu’'a nous, partage notre condition et
s’unit si étroitement 3 la nature assumée qu’il se commu-
nique Lui-méme a nous précisément en nous rendant la chair
et la sang qu'il a prit de nous. Ainsi, alors que nous commu-
nion a une chair et a un sang humain, nous recevons Dieu
dans I’ame : corps de Dieu non moins que d’homme, sang et
ame de Dieu, esprit et volonté de Dieu non moins que
d’homme.” (54).

54. Les anaphores dans la Divine Liturgie

Dans la céiébration des Divins Mysteres resplendit le
texte de I"Anaphore, comme un trésor précieux. Les
Anaphores orientales remontent & une véritable antiquité :
souvent attribuées aux Apotres, selon une vive conscience
des Fglises, ou bien a des Saints de 1'Eglise primitive, ou i
d’autre personnages important dans 1 histoire des Eglises, les
Anaphores sont, dans I'acte de 'offrande, la proclamation de
la louange et de ["action de grice a Dieu, et I'épiclése, ¢ est-
a-dire Minvocation de 1"Esprit Saint.

Que V'on prenne soin d'offrir la possibilité de choisir
entre de nombreux textes d’Anaphores, sclon [Topportunité,
en empruntant au trésor des Anaphores, selon les différentes
Eg]ises ; certaines d’entre elles, qui ne sont plus en usage
aujourd’hui, devraient étre rétablies. Puisque 1" Anaphore cst
un véritable chet-d’ceuvre de théologie mystagogique. il est

(54) NICOLAS CABASILAS, La vie en Christ, IV, 10. 26 : SCh 355,
270. 288.
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opportun d’étudier les maniéres selon lesquelles, du moins
dans certaines circonstances, elles pourraient étre proclamées
a haute voix, pour étre entendues par les fideles. Que les pas-
teurs prennent soin de former le peuple a la théologie qui est
présente, de maniere insigne, dans ces Anaphores.

55. Les différents roles dans la célébration de la Divine
Liturgie

La Constitution Conciliaire sur la Sainte Liturgie déclare
que “I"Eglise se soucie d’obtenir que les tideles n assistent
pas a ces mystéres de la foi comme des spectateurs, étrangers
et inuets, mais que la comprenant bien dans ses rites el dans
ses prieéres, ils participent activement a 'action liturgique”
(nY 48). Le can. 699 du Code des Canons des Eglises orien-
tales rapporte ce méme enseignement, en précisant le role
specifique de chaque participant aux célébrations euchari-
tiques : “Seuls les Evéques et les prétres ont le pouvoir de
célébrer la Divine Liturgie” (§ 1) - ce qui signitie qu’elle ne
peut pas étre célébrée sans eux : les diacres avec leur propre
ministere. participent plus étroitement avec les Evéques et les
prétres a la célébration de la Divine Liturgie, selon les pres-
criptions des livres liturgiques™ (§ 2) ; “En vertu du Baptéme
et de I’Onction du Saint Myron, tous les autres fideles, en y
collaborant, selon la maniere établie dans les livres litur-
giques ou par le droit particulier, participent activement au
sacrifice du Christ, et méme plus pleinement encore s’ils
regoivent dans le méme sacrifice, le Corps ct le Sang du
Seigneur” (§ 33).

56. La liturgie célébrée par ['Evéque

Un texte de Sacrosanctum Concilium, inspiré des lettres
de Saint Ignace d”Antioche, affirme que : “on a la principale
manifestation de I’Eglise dans la participation pleine et acti-
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ve de tout le saint peuple de Dieu aux mémes célébrations
liturgiques, surtout a la méme Eucharistie, a la méme priére,
au méme autel auquel préside I’Evéque entouré de son pres-
bytérium et des ministres” (n® 41). Cela exige que ['on pren-
ne soin, au maximum, de la vie liturgique éparchiale autour
de I'Eivéque, raison pour laquelle a cathédrale doit étre e
vrai “sanctuaire” de chaque Eglise particuliere : la liturgie
doit donc y étre célébrée de maniere exemplaire. Tout cela se
conjugue admirablement avec 'exemplarité des célébrations
liturgiques effectuée dans des monasteres qui ont conserve,
depuis toujours, dans la tradition des Eglises Orientales, une
osmose toute particuliere avec les célébrations liturgiques
des cathédrales.

57. La concélébration

Le can. 700 § 2 du Code des Canons des Eglises
Orientales recommande la concélébration avec I’Evéque, ou
avec un autre prétre, “pour que se manifeste opportunément
I'unité du sacerdoce et du sacrifice”. Plusieurs textes conci-
liaires soulignent qu’en fassant ainsi, on maniteste 'unité de
toute I'Eglise. Il s’agit donc d’une coutume trés expressive.
Toutefois il peut y aveir des raisons qui déconseillent la
concélébration, en particulier guand le nombre des concélé-
brants est disproportionné par rapport au nombre des fideles
laiques présents. La célébration liturgique, en tant qu’ “icHne”
de I'Eglise. doit respecter la nature de la communauté hiérar-
chiguement constituée, comprenant non seulement les
ministres sacrés, mais tout le peuple de ceux qui, sous leur
conduite, vivent dans le Christ. Que I’on prenne sotn que les
concélébrants ne soient pas en quantité telle qu'ils doivent
prendre place dans la netf ou se tiennent les tidéles, et donc
au dehors du Sanctuaire de fagon a empécher lc digne dérou-
lement du rite. Que I'on préfére, de toute fagon, la conceélé-
bration, aux soi-disant célébrations individuelles sans le
peuple. Que I’on exclue toujours, catégoriquement, les célé-
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brations individuelles et indépendantes, de I’Eucharistie, sur
plusieurs autels dans le méme lieu et en méme temps. Une
telle interdiction ne s’étend pas, évidemment, a la célébration
simultanée et syncronisée, parfois prévue, en particulier dans
les traditions syro-occidentale et éthiopiennc.

Le can. 701 du Code des Canons des Eglises Orientales
établit la modalité selon laquelle doit se dérouler une concé-
Iébration entre Evéques et prétres des différentes Eglises sui
iuris. On rappelle, a cet égard, la recommandation d’éviter
tout syncrétisme liturgique, maintenir les vétements litur-
giques et les insignes de U'Eglise sui iuris. 11 §’agit, d’une
fagon trés parlante, de mettre en évidence la variété des tradi-
tions ecclésiales et leur convergence dans 1’unité de I'Eglise.
Cela est un symbole significatif de la future unité dans la
pluralité des formes, et un moyen pour protéger les Eglises
Orientales ct leur spécificité contre toute assumilation, sur-
tout la ol elles se¢ trouvent ¢n minorité.

Plusieurs fois, en traitant des différentes tormes de parti-
cipation i la célébration eucharistique, le Code des Canons
des Eglises Orientales rappelle la nécessité de respecter les
prescriptions des livres liturgiques et du droit particulier
(55). Une telle recommandation vaut aussi pour la concélé-
bration, étant donné que les manieres de 'effectuer varient
dans les différentes Eglises sui iuris et dans les différents
famtlles de rites. On sait que la praxis réceimment instaurée
dans les hiturgies occidentales a été largement inspirée des
coutumes byzantines, interprétées, cependant, a la lumiere de
préoccupations propres ct, donc, avec un résuitat différent.
L.a participation au méme Sacrifice eucharistique peut
s'exprimer sous différentes formes, chacune d’entre elles
ayant une valeur spécifique qui dott étre gardée et organique-
ment développée. Le renvol aux prescriptions des livres litur-
giques est une invitation & examiner attentivement les don-
nées de chaque tradition, et a formuler des dircctives gui en
respectent la ligne authentique.

(55) Cf. par exemple can. 699 §§ 2 et 3.
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58. A qui revient de distribuer ’Eucharistie

Le can. 709 § 1 du Code des Canons des Eglises
Orientales établit que c’est le role du prétre de distribuer
I"Eucharistie, ou bien méme celui du diacre, si le droit parti-
culier de la propre Eglise sui iuris en dispose ainsi. Le para-
graphe suivant concéde au Synode des Evéques de I'Eglise
patriarcale, ou au Conseil des Hiérarques, lc droit d’établir
des normes selon lesquelles d’autres fideles chrétiens peu-
vent aussi la distribuer.

Attribuer au diacre, ou méme a d’autres fideles la tiche de
distribuer la Divine Eucharistie dépend donc des dispositions
du droit particulier. Toutefois, il est indispensable de rappe-
ler que ces dispositions doivent étre cohérentes avec le
contexte spécifique de la tradition liturgique dans laquelle
elles s’inserent. Il faut rappeler que toutes les traditions
orientales soulignent la grandeur du mystére de la sainte
Communieon. Un ancien commentateur assyro-chaldéen
décrit la présentation des dons sacrés aux fideles dans les
termes suivants : “Ce gui est Saint vient sur la paténe ct dans
le calice. en gloire et en majesté, accompagné par des prétres
et des diacres. en une grande procession. Des milliers
d’anges ct de serviteurs du feu de 1"Esprit s’avancent devant
le Corps de Notre Seigneur, en le glorifiant. Tous les enfants
de I"Eglise et tout le peuple se réjouissent quand ils voient e
Corps venir de autel™ (56). Par conséquent. le fait de réser-
ver normalement la distribution de I’Eucharistie aux prétres a
pour but d’en manifester le caractére vraiment sacré, Méme
si cela exclut la mise en valeur d’autres critéres, tout aussi
légitimes, et implique la renonciation a quelgue commodité,
une modification de ['usage traditionnel risque d’entrainer
une intrusion inhabituelle par rapport au cadre spirituel que
I’on a rappelé. Il est donc opportun que la taculté de distri-

(56) Explication des mystéres de !’[‘fgltl\‘e. attribuée a NARSAI DE

NISIBE, Ed. A. MINGANA, Narsai Doctoris Syri Homilie et
Carmina Mosul, 1905, vol. 1, p. 294.
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buer I'Eucharistie accordée a celul qui ne serait ni Evéque, ni
prétre, ni diacre, — si tel est ['usage établi par le droit parti-
culier d'une Eglise sui iuris — ne soit exercée que dans des
cas de véritable urgence.

59. L’ Eucharistie doit étre distribuée sous les deux espéces

L’Eucharistie doit &tre distribuée sous les deux especes du
pain et du vin consacrés. Que 1'on abandonne donc sans délai
P'usage de distribuer la Communion sous la seule espece du
Pain Sacré, comme cela peut se faire parfois aujourd’hui
sous I'influence latine. Une telle pratique doit étre considérée
comme une innovation récente, totalement étrangére a la tra-
dition orientale. La réintroduction de la distribution réguliére
de I'Eucharistie sous les deux espéces, pourra étre rendue
plus aisée par 'utilisation d’objets sacrés adéquats, en obser-
vant les normes et les usages de la tradition rituelle propre.

60. L." Eucharistie doit étre distribuée pendant la Divine
Litureie

On définit la participation des fideles chrétiens au sacrifi-
ce du Christ comme étant plus compléte, si, au cours de la
céléhration. les fideles, apres la Communion du prétre, regoi-
vent durant Ie méme sacrifice le Corps du Seigneur. Une telle
formule, inspirée du n® 55 de Sacrosantum Concilium, sou-
ligne I"'importance de la Sainte Communion et, en méme
temps, son lien avec 'offrande du Sacrifice eucharistique.
Pour cette ratson, le can. 713 § 1 du Code des Canons des
Fglites Orientales établit que “la Divine Eucharistie doit &tre
distribuée au cours de la célébration de la Divine Liturgie, a
moins qu’unc juste cause ne suggeére un autre usage’. Une
telle pratique doit étre considérée comme étant la seule nor-
male, hormis le cas de la Communion aux malades absents,
ou la Communion des pré-sanctifiés les jours a-liturgiques.
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61. Que eucharistie distribuée soit celle qui fut consacrée
ai cours de la méme célébration

Les rubriques de tous les livres liturgiques supposent que
le Pain céleste distribué aux fideles soit celui qui a été consa-
cré au cours de la méme célébration, sans avoir recours a la
réserve eucharistique, sauf en cas de nécessité absolue. Les
Souverains Pontifes Benoit XIV (57) et Pie XII (58) ont rap-
pelé, avec force, cette prescription qui est en pleine harmonie
avec la tradition orientale. Il est évident que les participants
au banquet doivent recevoir leur nourriture de la table a
laquelle ils sont présents, et non d'une autre. Tout usage
contraire obscurcit le sens de 1’Eucharistie, qui ne signifie
pas seulement la communion privée de I'individu avec le
Seigneur Jésus, mais aussi la Communion réciproque, dans le
Corps mystique du Christ, de tous les communiants dans la
participation au méme Corps eucharistique du Christ. Le bon
usage correspond, en particulier, 4 la signification des rites
de la fraction du Pain, existant depuis I'institution de
I’Eucharistie, et si importants, jusqu’a devenir expression
tangible pour désigner, dés les temps apostoliques de la célé-
bration eucharistique qu’il s’agit de P'unique Pain sacré,
rompu ¢t distribué, et du Sang de 1"unique Calice, versé pour
tous et offert a tous pour le salut.

62. Le jeiine eucharistique

L'observance rigoureuse du jeiine eucharistique était une
tradition unanime, bien que diversifiée dans ses formes, dans
toutes les Eglises oriemtales et occidentales, jusqu’aux pre-
miéres réformes entreprises sur cette matiére par le Pape
Pie XII. Le jeline exprimait, et exprimé encore aujourd’hui,
le souci d’ une séricuse préparation spirituelle a ’accueil de

(57) Cf. BENOIT XIV, Lett. enc. Certiores Effecti (13 novembre
1742), 3 : Benedicti P, P. XIV. Bullarium t. 1, p. 212.

(58) Cf. PIE XII, Lett. enc. Mediator Dei (20 novembre 1947), 118 :
AAS 39 (1947) 564-566.
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I’Eucharistie, Pain vivitiant descendu du ciel. Dans le désir
de faciliter "acceés & I'Eucharistie, une telle pratique a été
beaucoup réduite dans I’Eglise latine. Un exemple semblable
a €té suivi par plusieurs Eglises catholiques orientales, alors
que les Eglises non-catholiques conservent leurs habitudes.
méme $1 ¢’est de maniére peut-&tre moins rigide, peut-étre.
La modification de la discipline du jefine eucharistique a
contribué a développer une plus grande participation a
I’Eucharistie, mais parfors elle a contribué a affaiblir la
conscience de Pextraordinaire valeur et du sens du mystére
célébré. Le can. 707 § 1 du Code des Canons des Eglises
Orientales renvoie au droit particulier la Iégislation a ce
sujet. Que 1'on évalue Uopportunité d’un éventuel rétablisse-
ment, du moins partiel, des anciennes normes du jetne dans
les Lglises orientales catholiques, en tenant compte, en
méme temps, du sens de la pratique traditionnelle, qui ne
corncide pas toujours exactement avec la sensibilité latine, et
de la nécessité de correspondre au changement des
conditions de vie du monde actuel.

”

63. Les jours dits “a-liturgiques

Le can. 704 du Code des Canons des Eglises Orientales
affirme que “la Divine Liturgie peut étre louablement célé-
brée tous les jours, excepté ceux qui sont exclus selon les
prescriptions des livres tturgiques de 'Eglise sui iuris a
laquelle le prétre appartient”. Pour spécitier quels sont les
jours a-liturgiques, le canon renvoie done aux prescriptions
des livres liturgiques. Ces prescriptions ne sont pas les
mémes pour les différentes Eglises sui iuris ou, plus précisé-
ment. pour les grandes familles d’Eglises orientales. 11 faut
reconnaitre que ces prescriptions, bien que présentées dans
les livres liturgiques et, pour cela, en vigueur dans beaucoup
d’Fglises sui iuris, sont par contre trop souvent tombées cn
désuctude dans les temps récents, sous 'influence, aussi, de
la tradition latine. Cette disparition entraine souvent, avec la
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perte de I’ancienne tradition des jours a-liturgiques, [’aban-
don de la célébration de la liturgie des Pré-sanctifiés. Compte
tenu de la dimension joyeuse et festive de I’Eucharistie, res-
sentie comme un événement et non comme une habitude,
vivante dans !’antiquité chrétienne et conservée dans plu-
sieurs liturgies orientales, I’abandon d’une telle pratique
contribue a4 amoindrir la pleine signification de la Divine
Liturgie qui est célébrée, de maniére intégrale ¢t solennelle,
en conclusion et comme sceau de tout un cheminement de
préparation, ponctué par des célébrations de genres diffé-
rents. Par consé€quent, pour récupérer un élément aussi signi-
ficatif du patrimoine de I’Eglise indivise, il faudra procéder 2
une reprise de la discipline des jours a-liturgiques, 1a ol elle
a disparu en des temps relativement récents.

64. Dimanches, et fétes d’obligation

Le can. 881 § 1 du Code des Canons des Eglises
Orientales déclare que “les fidéles chrétiens sont tenu de
célébrer les dimanches et les fétes d’obligation, en partici-
pant a4 la Divine Liturgie, ou bien, selon les prescriptions et
la coutume légitime de leur Eglise sul furis, s’unissant a la
célébration des Louanges Divines”. Le § 2 ajoute que, “pour
que les fideles chrétiens puissent s acquitter de cette obliga-
tion, plus facilement on établit que le temps utile s’écoule
depuis les vépres de la veille jusqu’au terme du dimanche, ou
de la féte d’obligation”. Le Code des Canons des Eglises
Orientales prévoit ainsi la possibilité, inspirée du n°® 15
d’Orientalium Ecclesiarum, de satisfaire a I’obligation domi-
nicale, soit par la participation a la Divine Liturgie, soit en
prenant part aux Louanges Divines. Une telle possibilité sou-
ligne I'importance des L.ouanges Divines. D une certaine
maniere, elle rend concretement possible leur célébration, a
leur juste horaire, en sorte que les textes s’adaptent pleine-
ment au temps ol elles sont célébrées. Le cycle quotidien
débute, en effet, par les Vépres, se prolonge dans la nuit,
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pour atteindre son sommet le matin avec la Divine Liturgie
ou I'Oblation. Célébrer les ditférentes parties des Louanges
Divines a des horaires différents de ceux qui sont prévus par
la structure entiere du texte, risque de détruire I'équilibre des
ditférentes parties, et d’amoindrir la plénitude du Mystere
eucharistique, dont elles sont préparation et continuation.
Une pastorale liturgique authentique devra garder présente a
I"esprit la complexité des problemes, et ne se limitera pas a
imiter simplement la pratique occidentale. Les prescriptions
des livres liturgiques rédigés suivant les traditions authen-
tiques des différentes Eglises, devront étre les sources iImmeé-
diates pour un juste rétablissement des coutumes.

65. Temps et lieux de la célébrarion

Au sujet du temps et du lieu pour la célébration de la
Divine Liturgie, a la différence des prescriptions des canons
931-932 du Code de Droit Canonique, valable pour toute
l’lijglise Latine, le can. 707 § 1 du Code des Canons des
Eglises Orientales ne présente pas de normes valables pour
toutes les Eglises orientales, mais, par contre, demande aux
diftérents droits particuliers d’établir des normes a ce sujet.
Que I’on limite, de toute fagon, au minimum indispensable
les célébrations eucharistiques en dehors du lieu sacré.

L’heure de la célébration de la Divine Liturgie est aussi
liée a la discipline du jedne, qui est différente suivant les
jours et les périodes de ’année.

Que I'on évite, de plus, la multiplication excessive des
célébrations eucharistiques festives ; une telle multiplication
empéche, pour une part, la célébration des Louanges Divines,
d’autre part, une assemblée moins dispersée et une concen-
tration plus grande de fidéles assurent une plus grande digni-
té du rite.

En particulier, les prétres éviteront de célébrer la Divine
Liturgie, plusieurs fois par jour, sans un motif pastoral bien
précis. La praxis, en dérogation a ce principe, devra étre
autorisée et contrdlée par I’autorité épiscopale.
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L’ offrande faite au célébrant, pour une mention particulie-
re dans la Divine Liturgie, s’insére dans le contexte plus
large de 1'offrande de soi-méme et de sa propre vie au Peére,
de la solidarité avec toute I'Eglise, et, en particulier avec les
pauvres, et de la nécessité de subvenir a U'entretien du prétre
et aux dépenses du culte. Des offrandes éventuelles des
fideles chrétiens pour la célébration de la Divine Liturgie a
leurs propres intentions (59), seront attribuées a des fins pré-
cisées par le Hiérarque du lieu, dans le cas de plus d’une
célébration par jour.

66. Les vétements liturgiques

Revétir un vétement particulier pour accomplir une action
sacrée, signifie sortir des dimensions habituelles de la vie
quotidienne pour entrer dans la présence de Dieu durant la
célébration des divins Mystéres, en se référant au symbolis-
me de ce que Paul enseigne : “Vous tous, en effet, qui avez
¢té€ baptisés dans le Christ, c’est le Christ que vous avez
revétu” (Ga. 3, 27). L'arménien Nerses Shnorali, Catholicos
de 1165 a 1173 écrit : “Que personne ne croie inutile et vain
le mystere de 'habit sacerdotal... Il s’agit des observances
de I"homme extérieur pour ceux qui sont au service des
choses de Dieu. Nous parlons aussi de I'homine intérieur,
pour qui le culte extérieur est ['image d'un ornement spiri-
tue! lumineux™ (60).

L’indication des vétements liturgiques a porter dans les
célébrations, doit étre précisée par le droit particulier, et se
trouve habituellement codifiée dans les livres liturgiques ou
éventuellement dans d autres regles 4 caractére liturgique,
prescrites par les autorités compétentes. Dans ce domaine,
aussi, que 1'on conserve les coutumes traditionnelles, en gar-
dant toute la valeur du langage liturgique propre et en

(59) Cf. CCEOcan. 715 § 1.

(60) NERSES SHNORHALIL, Lettre Encyclique, édition de
Jérusalem 1871, p. 53.
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s’abstenant d’imiter les coutumes d’autres Eglise& Seules
des raisons de force majeure et des circonstances exception-
nelles peuvent autoriser une pratique différente. Si des modi-
fications indues avaient été introduites dans les vétements
liturgiques, que I'on revienne aux régles traditionnelles.

Quant au vétement c¢lérical non hturgique, il tmporte que
chaque Eglise sui iuris, en raméne la forme a I’'usage oriental
traditionnel.

67. La préparation du pain et du vin

Le can. 706 du Code des Canons des Eglises Orientales
rappelle que “les dons sacrés qui sont offerts dans la Divine
Liturgie sont le patn de seul froment (...) et le vin naturel
produit par la vigne™.

I.e can. 707 § 1 s”intéresse a la “confection du pain”.
Puisque les Fglises chrétiennes connaissent plusieurs fagons
de préparer le pain destiné a I'Eucharistie, le Code demande
d’observer les prescriptions des différents droits particuliers.
La différence la plus remarquable, a cet égard, est celle qui
existe entre le pain fermenté, utilisé traditionnellement par la
plupart des Eglises orientales, et le pain azyme, utilisé par les
Arméniens et les Latins. On a beaucoup discuté dans le passé
sur le symbolisme de 1'un ou de I’autre usage, souvent avec
des tons polémiques, parfois en y attribuant des interpréta-
tions théologiques. Puisque, dans ¢e domaine, chaque coutu-
me a sa valeur, le Code des Canons des Eglises Orientales
prescrit que chaque Eglise sui iuris conserve ce qu’elle a
hérité de ses Péres, parce que cette coutume exprime, de
tagon symbolique, les aspects complémentaires du Mystere
eucharistique.

On rencontre d’autres ditférences : la forme a donner aux
pains destinés aux célébrations eucharistiques, les empreintes
a marquer sur ceux-ci, les priéres qui accompagnent leur pré-
paration, les noms par lesquels ils sont désignés, etc. Que
I’on se régle, pour chacun de ces détails,sur les indications
des livres liturgiques.
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Quant au vin, il faut remarquer que la régle présentée par
le Code des Canons des Eglises Orientales s’éloigne de celle
du can. 924 § 1 du Code de Droit Canonique, qui précise que
le vin doit étre mélangé a une petite quantité d’eau. Ce
mélange n’a pas été mentionné par le Code des Canons des
Eglises Orientales, car il n’est pas en usage dans |'Eglise
Arménienne, et pour cela il ne faut pas le considérer comme
une loi valable pour toutes les Eglises orientales.

Que l’on rétablisse le rite du Zéon (adjonction d’eau
chaude dans le Calice avant la Communion), le rite existant
dans les Eglises issues de la souche constantinopolitaine et
malheureusement disparu dans certaines Eglises gréco-catho-
liques. Que 1’on fasse de méme pour d’autres éléments de
célébration importants, au cas ol ils seraient tombés en
désuétude.

68. Que l'on utilise les vétements liturgiques et le pain du
rite propre

Pour ce qui concerne la confection du pain et les véte-
ments liturgiques, le can. 707 § 2 concede la licence **d’ utili-
ser les vétements liturgiques et des pains d’une autre Eglise
sui iuris, si les vétements et le pain de la propre Eglise ne
sont pas disponibles, étant écarté I’étonnement des fideles
chrétiens”. Il faut souligner deux limites decette licence. On
comprend la concession, car I’impossibilité de se procurer du
pain ou des vétements adéquats, ne doit pas empécher la
célébration eucharistique pour le bien des fideles, lequel est
supérieur aux régles pourtant nécessaires dans des circons-
tances normales. Mais on peut se servir de cette licence seu-
lement dans des situations exceptionnelles qui ne peuvent
étre généralisées, telles que le cas de persécution, et donc, de
clandestinité ; elle n’exempte certainement pas de I’obliga-
tion de faire tout ce qui est possible pour que cette irrégulari-
té sout évitée, et que le pain et les vétements soient ceux des
propres usages liturgiques. Cela se comprend d ’autant plus
dans le cas du pain, car la préparation du pain pour

70



I’Eucharistie fait partie intégrante de la célébration, et ne
peut éire négligée sans des raisons vraiment graves. Ainsi,
exception faite pour la liturgie arménienne, dans les cas
exceptionnels mentionnés, que ’on utilise, a défaut de prms-
phores, le pain normal fermenté.

La seconde limite est que 1’on évite I'étonnement des
fideles chrétiens. Il faut se garder des innovations qui ris-
quent d’étre mal comprises, étant en désaccord avec 'usage
traditionnellement connu par les fideles. Une ielle attention
doit étre méme €largie aux réactions des fidéles non-catho-
liques, en particulier de ceux appartenant a la méme tradition.

69. Le renvoi au droit particulier n'implique pas une
maoindre importance

L’ensemble des prescriptions énumérées par le can. 707
est relativement secondaire, par rapport a la complexité du
sacrement eucharistique. En dépit de cela, il est rempli de
significations spirituelles qui s’insérent dans un systéme
cohérent, apte a introduire, de fagon exceliente, a la pleine
connaissance du Mystere eucharistique.

Enlever certaines de ces prescriptions entraine le risque
d’appauvrir le cadre général. Leur importance est rappelée
dans le can. 713 § 2 qui insiste pour que “les fidéles obser-
vent fidelement les normes de 1'Eglise sui iuris a laquelle ils
appartiennent, non seulement a Uintérieur des frontiéres du
territoire de la méme Eglise, mais autant que possible, dans
le monde entier”.

On a remarqué comment le can. 707 renvoie au droit par-
ticulier de chaque Eglise sui iuris qui doit établir des normes
précises au sujet des célébrations eucharistiques. Cela ne
veut pas en amoindrir I’importance, mais exprime la volonté
que soient sauvegardées la spécificité et la diversité des diffé-
rentes traditions authentiques. C’est justement le dreit litur-
gique particulier qui exprime et garantit la physionomie
propre et ’authenticité de chaque tradition ou famille litur-
gique particuliere.
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CHAPITRE 1X

L’ORDRE SACRE

70. Ministres sacrés er liturgie

Le can. 323 § | du Code des Canons des Eglises
Orientales affirme que “les clercs qui sont appelés aussi
ministres sacrés, sont des chrétiens fideles mandatés pour
&tre ministres de ’Eglise en participant a la mission et au
pouvoir du Christ Pasteur”” Les ministres sacrés ont un lien
particulier avec la liturgie, soit parce que plusicurs de leurs
fonctions se déroulent dans la [iturgie. soit parce que dans la
méme liturgie ils exercent un réle distinct de celut des autres
fideles, soit parce qu’ils sont fréquemment en contact avec
cette liturgie.

71. Formation liturgique des minisires sacrés

Que I'on prenne soin d’une croissance progressive, dans
la formation des ministres sacrés, pour leur participation
intérieure aux Saints Mysteres et a Celui jui ceuvre en eux.
Pour pouvoir étre mystagogues du peupie, ils doivent vivre
de maniére exemplaire ta méme mystagogie. Que leur role
dans la liturgie soit une source, un aliment, et un modéle
pour une vie d’accueil totale de la grace du Seigneur. Qu’ils
soient, de plus, parfaitement formés 4 une connaissance pré-
cise, ferme, approtondie, de la sainte liturgie, dans ses
aspects théologiques, et sa spiritualité, ainsi que dans ses
cérémonies.

L’importance de la vie liturgique est également soulignée
dans les canons qui traitent des séminaires, On y affirme que
la liturgie doit étre source et sommet de la vie (346 § 2, 2°),
qu'elle doit étre enseignée comme source nécessaire de la
doctrine et de 'esprit véritablement chrétien (can.350 § 3), et
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que les candidats au sacerdoce doivent y trouver un aliment
pour leur vie spirituelle (346 § 2, 3°). Il est donc nécessaire
que, dans les s€éminaires orientaux et dans les instituts de for-
mation de moines et de religieux orientaux, la vie liturgique
soit célébrée avec le plus grand soin et toujours dans sa
forme intégrale, de fagon a ce que les candidats puissent en
étre faconnée et qu’ils I'apprennent dans toute sa richesse et
sa plénitude, en donnant la place voulue, non seulement a
I’Eucharistie, mais aussi a |’Office Divin. La liturgie doit
étre source véritable de spintualité a laquelle il faut former
les candidats ; elle doit étre I'élément qui donne une unité a
ce qu'ils apprennent et le lieu dans lequel la doctrine devient
célébration de louange et d’action de grace, et ou la vie est
transformée par la grace. Une telle importance donnée a la
liturgie permettra aux candidats d’y puiser, en plénitude, ce
qui est nécessaire a leur vie intérieure, et leur évitera de la
rechercher en des domaines étrangers a la cohérence de teur
patrimoine propre. Le can. 343 prescrit que tous les candi-
dats au sacerdoce soient formés selon leur propre rite, méme
si ils sont admis dans le séminaire d’une autre Eglise sui
iuris ou dans un séminaire commun a plusieurs Eglises sui
iuris, en réprouvant toute habitude contraire. Cette norrme
concerne toutes les dimensions du patrimoine propre des
Eglises Orientales : théologique, spirituelle et disciplinaire,
mais de fagon éminente la dimension liturgique.

72. Articulation de ['Ordre Sacré

Le Code des Canons des Eglises Orientales explique que
les clercs, réunis entre eux dans la communion hiérarchique
et constitués dans les différents degrés de 1'Ordre par le
Sainte Ordination, participent de différentes maniéres a
I’unique ministére ecclésiastique divinement institué (61).
D’autre part le méme code prévoit la possibilité d’avoir, en
plus des ordres précédents, d’autres ministéres appelés
Ordres mineurs.

(61) C{. CCEQ canons 324 et 326.
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Le can. 325 précise que “les clercs, en raison de la Sainte
Ordination, se répartissent en Evéques, prétres et diacres”.
Le can, 327 ajoute que si, en plus de ceux-ci, d’autres
ministres sont aussi admis ou institués au service du peuple
de Dieu ou en vue d’exercer des fonctions de la Sainte
Liturgie, ils sont constitués en Ordre mineur, et, générale-
ment, appelés clercs mineurs. Le canon établit que leur statut
est régit “seulement par le droit particulier de chaque Eglise
sui iuris”. Le propos du Code est que soit respectée la tradi-
tion propre de chaque Eglise sui iuris.

73. Celui qui a été institué dans un ordre mineur n’est plus
un laic

Alors que le Code de Droit Canons parle de ministéres qui
peuvent étre assumés de maniére stable par des laics, “par le
rite liturgique prescrit” (can. 230 § 1) les Ordres mineurs, par
contre, insérent selon le degré propre dans la hiérarchie
ecclésiastique. Celui qui a4 regu ces Ordres n’est donc plus un
laic, mais devient membre de ce que les textes liturgiques de
plusieurs Eglises orientales appellent “Clergé” ou “Ordre
Sacré”. La différence entre les ordres mineurs et les minis-
teres entraine des conséquences méme sur la maniére d’inter-
préter le Canon 358 du Code des Canons des Eglises
Orientales ; celui-ci affirme qu'un candidat “est inscrit
comme clerc a une éparchie par I’ordination diaconale, a
moins que, selon les norme du droit particulier d’une Eglise
sui iuris, il ne soit inscrit a cette méme éparchie”. Ce renvoi
aux normes du droit particulier fait écho au can. 327 qui éta-
blit que tous ceux *“'qui sont constitués dans un ordre mineur
et généralement appelés clercs mineurs (...) sont régit seule-
ment par le droit particulier de leur Eglise sui iuris. Il serait
donc opportun que I'inscription au clergé des différentes épar-
chies ait lieu au moment de ’entrée dans un Ordre mineur, de
fagon i accueillir le ministre, dés ce moment-la, selon une
forme entiere et stable au service de I'éparchie.
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74. Que l'on garde [’ancienne coutume des Ordres mineurs

Il n’apparait pas opportun que les différentes Eglises sui
iuris changent leurs coutumes au sujet de la tradition des
Ordres mineurs, tradition partagée a une époque, par toutes
les Eglises ; elle contient en effet une signification propre.
Loin de I’abandonner, les réformes du droit particulier des
différentes Eglises, devraient plutdot la ramener a une plus
grande signification et vitalité. Cela est recommandé, aussi,
pour des raisons cecuméniques : si les Eglises orientales
catholiques ont la tiche spéciale de promouvoir 'unité entre
toutes les Eglises orientales, entre autre, grace a la fidélité
religieuse envers les anciennes traditions (62), il ne semble
pas utile d’introduire une différenciation dans les usages par
rapport aux Eglises orthodoxes, étant donné que toutes
découlent d’une souche commune. Toute modification
improprement introduite en des temps plus ou moins récents,
doit étre révisée sur la base de ces principes.

75. Que 'on favorise une pratique réelle et cohérente des
Ordres mineurs

Les Ordres mineurs et le diaconat ne sont pas une pure
formalité en vue de l'ordination presbytérale. Ils conférent
une compétence pour un service bien précis dans "Eglise, et,
en tant gque tels, 1ls doivent étre effectivement exercés, de
fagon définitive pour ceux qui n’ont pas I’'intention d’accéder
au presbytérat, et de fagon suffisamment large pour ceux qui
seront ordonnés prétres. Cela est valable d’une maniere parti-
culiere pour le diaconat. Dans ce but, que 1’on ne craigne pas
de conférer les ordres mineurs et méme le diaconat, a tous
ceux qui sont de bonnes mceurs et se déclarent au service de
I’Eglise, une fois convenablement préparés et aptes a la tiche
gu’ils assument, méme s’ils doivent continuer a vivre en

{62) Cf. CCEO can. 903.
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famille et a exercer leur métier. De cette fagon on obtiendra
aussi les ministres nécessaires au digne déroulement de la
liturgie, en évitant ’usage, emprunté lui aussi a I'Eglise lati-
ne, et a présent abandonné par elle, de faire exercer, a des
ministres d’un rang supérieur, la fonction liturgique qui
devrait étre réservée a ceux d’un rang inférieur (le cas le plus
fréquent étant celui des prétres qui exercent la fonction de
diacres), ou de confier a des laics, de maniére définitive, des
charges liturgiques qui sont du ressort d’un ministre : ces
coutumes sont a éliminer.

76. Le diaconat

Le diaconat a été instituer, non pour le sacerdoce, mais pour
le service des Evéques et des prétres. Les diacres étaient, en
effet, a I’époque, considérés comme la main et I'eil de ceux-
¢i ; ou bien selon la formule d’lgnace d’ Antioche, en harmo-
nie entre eux, les diacres manifestent au peuple fidele “le
commandement du Seigneur” (63). Une telle perspective,
conservée dans les Eglises orthodoxes et en voie de récupé-
ration dans les communautés latines, doit étre remise en plei-
ne lumigre dans les Eglises orientales catholiques. Le rétablis-
sement de sa mission liturgique et extra-liturgique apparait, en
effet, d’une grande utilité.

T7. Le droit d'ordonner les clercs appartenant & une
éparchie

Le can. 748 du Code des Canons des Eglises Orientales
indique des normes qui régissent le droit d’ordination des
clercs inscrits a une éparchie. Dans le § 2, il est établi qu'un
Evéque éparchial ne peut ordonner un de ses sujets apparte-

(63) IGNACE D’ANTIOCHE, Lettre aux Smyrniotes VIII, 1 : Sch 10
A, 138.
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nant a une autre Eglise sui furis, sans licence du Siege
Apostolique ou, dans certains cas, du Patriarche. L obligation
de cette licence regarde seulement la licéité de la célébration
de I"ordination, et concerne plus précisément le cas ou 1’ordi-
nation s¢ déroulerait en un rite liturgique différent de celui
auquel appartient le candidat, ou bien le cas ou I’Evéque
éparchial de I'ordinand demanderait la permission de célé-
brer I'ordination dans le rite du candidat. Au dela du rite
méme de 1’ordination, l’évéque de 1’éparchie ou du diocése,
ou est inscrit le candidat, conserve le plein droit de concéder
des lettres “dimissoires” a un Evéque appartenant a 1'Eglise
sui iuris du candidat, afin que cet Evéque procéde 4 I’ordina-
tion sacrée en observant les prescriptions liturgiques du rite
propre.

78. Limites a l'attribution de distinctions honorifiques
orientales

Que les clercs tiennent compte de ce qui est décidé par le
can. 388 du Code des Canons des Eglises Orientales, au sujet
de ['usage des droits et des insignes liés aux dignités qui leur
ont été décernées. Que I'on évite aussi d’attribuer des digni-
tés, en usage dans les Eglises orientales, i des clercs qui
n’appartiennent pas a I'Eglise sui iuris de celui qui les décer-
ne. Que 'on abolisse aussi les dignités, ou les droits relatifs
aux dignités, regus du patrimoine latin précédant la réforme
conciliaire. 1l faut éviter, en effet, que 1'attribution de ces
distinctions honorifiques se réduise a une pure extériorité,
nuisible a la dignité singuliére des liturgies orientales.

Il n’est pas opportun, non plus, de décerner des titres
monastiques, avec les vétements et les insignes correspon-
dants, au clergé séculier. Cela est valable, 4 plus forte raison,
pour le clergé marié.

77



CHAPITRE X

LE MARIAGE

79. Le Mariage chrétien

Se rapportant A la vie conjugale, Saint Paul ajoute, en
citant la Genése (64) : “Ce mystére est grand ; je le dis en
référence au Christ et a I’Eglise” (Eph. 5, 32). Ce sont des
affirmations sans cesse répétées dans toutes les Eglises, qui
nous introduisent a la compréhension de la richesse multifor-
me de la vie conjugale.

Celle-ci évoque toute I’ceuvre de la création de ’univers
qui trouve son sommet dans I’homme créé a I'image et a la
ressemblance de son Créateur, et en souligne la dimension
relationnelle : la personne n’est pas faite pour étre seule.
Appelée a travailler et a dominer la terre, elle a besoin d’une
aide qui lui soit semblable, avec qui former une seule chair.

Mystere encore plus profond s’il est “en référence au
Christ et a I'Eglise” ; dans le mystére du Christ, en effet, se
révele en plénitude la relation de la créature avec son
Seigneur, qui est plus grand qu’elle et a 'image de qui elle a
été créée. Lul qui la couvrait de sa gloire avant la chute, qui
I’accompagne mystérieusement au long des jours de sa vie
présente, et qui I’éclairera directement dans la Jérusalem
céleste (cf. Ap. 21, 23).

Les textes liturgiques expriment cette dimension relation-
nelle en formules variées, demandant pour les époux la paix,
I"amour parfait, I’entente, 1’abondance de biens ; ensuite, la
modération, la chaste chambre nuptiale, une conduite irré-
prochable, la vérité ; et encore, la fidélité a la parole donnée,
et la stabilité dans I’union sacrée qui vient du Seigneur, selon
(64) “C’est pourquoi I’homme quittera son pere et sa mere et s’ atla-

chera a sa femme, et les deux deviendront une scule chair”
(Gn. 2, 24).
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un modele qui devrait non seulement caractériser la vie
conjugale, mais inspirer la cohabitation de toute la famille
humaine, d’aprés ’exemple du Seigneur qui est venu détruire
en lui-méme, I’inimitié, recueillir dans PPunité ce qui était
divisé, et nous réconcilier tous avec Dieu, la purifiant pour la
faire apparaitre sainte et immaculée (cf. Eph. 5, 25-27).

La relation d’amour entre mari et femme devient féconde
et aboutit a la participation a 'ceuvre de la création, par la
génération d’enfants, qui devient comme |’accomplissement
de la promesse faite 2 Abraham, choisi par Dieu pour devenir
pere d’une multitude de peuples, tous appelés a offrir au
Dieu vivant un culte en esprit et en vérité.

80. L'obligation de la préparation

Le can. 783 § | du Code des Canons des Eglises
Orientales rappelle aux pasteurs des Ames leur obligation de
prendre soin des fidéles qui se préparent a 1’état conjugal
pour qu’ils soient préparés et informés sur le sens du
Mariage chrétien, sur ses caractéristiques d’unité et d’indis-
solubilité, a I'image de 'union indéfectible du Christ avec
I'Eglise, sur les devoirs des époux entre eux et envers leur
progéntture (can. 776 § t et § 2).

Le can. 784 renvoie au droit particulier des Eglises sui
iuris concernant les régles pour I’examen des flancés et pour
les enquétes sur leur état libre et leur Baptéme. Que ’on
remarque que, a la différence du Code latin (can. 1065), le
Code des Canons des Eglises Orientales utilise le seul terme
de Baptéme et ne fait pas allusion a 1’Onction du Saint
Myron. Comme nous ’avons vu, ’Onction du Saint Myron
doit étre administrée, dans la tradition orientale, conjointe-
ment au Baptéme (65).

(65) Cf. CCEO can. 695.
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81. Le consentement et les modalités du Mariage

L'élément indispensable pour constituer le mariage est le
consentement par lequel un homme et une femme se donnent
et s’acceptent réciproquement (can. 817). On présume que le
consentement intérieur de ’ame est conforme aux paroles et
aux signes utilisés pour célébrer le Mariage (can. 8§24 § 1).

Ne sont valides que les mariages célébrés avec un rite
sacré, ¢’est-a-dire célébrés en la présence et avec la bénédic-
tion du Hiérarque ou du curé du lieu, ou d’un prétre a qui
aurait été donnée par I’un ou par [’autre la faculté de bénir le
mariage {(can. 828 §§ 1 et 2). On peut célébrer validement et
licitement un Mariage en présence des seuls témoins lorsque
I’on ne peut avoir ni joindre, sans un dérangement grave , un
prétre compétent, aux termes du droit, ou bien en danger de
mort, ou si I’on prévoit prudemment que cette impossibilité
va durer au moins un mois. Dans ce cas il convient , s’il est
possible, d’appeler un autre prétre, méme non catholique,
pour bénir le Mariage (can. 832 § 1 et § 2).

82. L’obligation du rite sacré

Il faut remarquer que |’obligation du rite sacré, ¢’est-a-
dire de la bénédiction sacerdotale pour la validité du
Mariage, est spécifique du droit oriental. Dans I'Eglise lati-
ne, on demande la simple présence de I’Ordinaire du lieu, ou
du curé, ou du prétre, ou méme du diacre délégué a cela (66).
Dans la tradition orientale, le prétre doit non seulement
assister, mais bénir le mariage. Bénir, signifie agir en vrai
ministre du sacrement, en vertu de son pouvoir de sanctifica-
tion sacerdotale, pour que les époux soient unis par Dieu a
I’image de I"union nuptiale indéfectible du Christ avec
'Eglise, et qu’ils soient consacrés par la grace sacramentelle.

(66)Cl. CIC can. 1108 § 1.
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Le can. 823 § 3 du Code des canons des Eglises
Orientales précise aussi que, si le mariage a été célébré, pour
des raisons extraordinaires, devant les seuls témoins, les
époux doivent recevoir du prétre, au plus tot, la bénédiction
du mariage.

83. Compétences pour bénir les noces

Quant a la compétence pour bénir le Mariage, le Code des
Canons des Eglises Orientales aussi bien que le Code de
Droit Canonique prescrivent une norme d’une teneur iden-
tique ; le Hiérarque ou le curé du lieu “bénissent validement
un Mariage en n’importe quel lieu a I'intérieur des limites du
territoire propre, que les époux soient leurs sujets, ou qu’ils
ne le soient pas, a la condition que au moins une des deux
parties soit inscrite a l'lf,glise sui furis du célébrant (67).

Quant a la délégation pour bénir un mariage, le can. 830
§ 1 du Code des Canons des Eglises Orientales établit que le
Hiérarque et l¢ curé du lieu “peuvent donner aux prétres de
n’importe quelle Eglise sui iuris, méme de "Eglise latine, la
faculté de bénir un mariage, a intérieur des limites de leur
territotre’”. De méme, I’Ordinaire ou le curé latins du lieu,
peuvent déléguer a des prétres orientaux la faculté d’assister
et d¢ bénir le manage des fideles latins (68).

IT faut toutefois garder 4 I'esprit que exception faite du
cas ou le Hiérarque ou le curé sont d'une autre Eglise sui
iuris, d’apres le can. 916 du Code des Canons des Eglises
Orientales.la céiébration doit se dérouler, ad liceitatem, selon
le rite liturgique des époux, ou de ['un d’entre eux, dans le
cas d'un mariage inter-rituel (69). Une célébration dans un
autre rite est, donc, illicite, mais peut tre autorisée, cas par
cas, par le Sigge Apostolique.

(67) Cf. CCEO can. 829 § 1 ; cf. ausst CIC can. 1109.
(68) Cf. CCEQcan. I111 § 1.

(69) Cf. CCEO can. 40 § 3.
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Le can. 831 § 2 du Code des Canons des Eglises
Orientales précise que le mariage devrait étre célébré devant
le curé du futur époux, a moins que le droit particulter n’en
statue différemnment ou qu’une juste cause le permette.

Dans le cas de mariages mixtes entre catholiques orien-
taux et orthodoxes, ’obligation d’observer la forme, c’est-a-
dire la norme de célébrer les mariages en présence du
Hiérarque ou du curé du lieu ou d’un de leurs délégués, est
requise seulement pour la licéité. Pour leur seule validité la
bénédiction sacerdotale est requise (70).

84. Que 'on observe les prescriptions des livres liturgiques

“En dehors du cas de nécessité, que [’on observe, dans la
célébration du mariage, les prescriptions des livres litur-
giques et les coutumes iégitimes” (can. §30). En révisant et
éventuellement en mettant a jour les prescriptions liturgiques
de ces célébrations, les autorités compétentes de chaque
Eglise sui iuris, s’empresseront de sauvegarder les richesses
spécifiques de leur patrimoine propre, qui met en singulier
relicl le sens de I'institution du mariage dans le cadre de
toute 1'histoire du salut et, qui, de maniére particuliére,
exprime en termes théologiques, 1'étroite relation du mariage
avec le mystére nuptial existant entre le Christ et son Eglise.

B3. Les Fiangailles

Le can. 782 du Code des des Canons des Eglises
Orientales traite des fiangailles qui précédent le mariage, en
affirmant gu’elles sont régies par le droit particulier (§ 1).
mais il précise que, a partir de la promesse de mariage, on
n'introduit pas encore le droit de requérir la célébration du
mariage. Dans la pratique en vigueur depuis plusieurs siécles

(70) Cf. can. 834 § 2.
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— et encore en usage dans plusieurs Eglises — les fian-
cailles, souvent appelées “le rite des anneaux”, sont célébrées
habituellement en méme temps que le rite matrimonial pro-
prement dit, appeié “le rite des couronnes”.

Le scns spécifique du rite des fiangailles est d’exprimer le
consentement des futurs époux, alors que le rite des cou-
ronnes a plus directement comme but d’introduire dans la
plénitude de la vie conjugale. LL.e contenu du rite des fian-
gailles ne prévoit pas de simples promesses, mais des enga-
gements a caractere définitif. Par conséquent, il n’cst pas
opportun que les fiangailles soient célébrées a la légére ou
bien au début des projets matrimoniaux. [l existe, dans plu-
sieurs Eglises, des rites liturgiques spécifiques, pour les pre-
mieres étapes de la réalisation de ces projets, moins solen-
nels et moins définitifs, et ces rites font partie de la tradition,
actuellement non suivie, d’autres Eglises. Une meilleure
compréhension et un éventuel rétablissement de ces rites
pourrait contribuer a sanctifier les différents moments du
cheminement des couples chrétiens, jusqu’a son plein accom-
plissement.
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CHAPITRE XI

LA PENITENCE

86. Signification de lu Pénitence

Jean Bapuiste préchait dans le désert de Judée en disant :
“Repentez-vous ; car le Royaume des Cicux est proche”
(Mt. 3, 2). La méme formule fut employée par Jésus-Christ
au début de sa vie publique (Mt 4, 27). Pierre aussi commen-
¢a son ministére apostolique en exhortant 2 la conversion
ceux qui avaient été les témoins de la descente de 1'Hsprit
Saint, le matin de la Pentecote (Ac. 2, 381 Clest exactement
la mission que le Christ conlie aux Apdtres le soir de sa
résurrection, quand il apparait ¢t leur enscigne que¢. en son
nom, “le repentir, et la rémission des péchés, seratent procla-
meéx a toutes les nations™ (Lo 24475 1 fes envole en mis
ston en disant @ “Recevez UHsprit Saint @ ceux a qut vous
remettrez les péehés, ils leur seront remis, cous & gqui vous
les retiendrez, tls leur seront retenux™ (Ju 20, 22 73,

La conversion du coeur. par Jaquelle Phomme répond a
appel de reu el change orientation de sa vie en se tour-
nant vers fe Seigneur, imphqgue plusieurs dimensions, telles
que le repentrn, la pénitence, la réparation © elle engage la
pensée et le comportement, et se tient au centre de toute vie
chrétienne. En fait, “tous ont péché et sont privés de la gloire
de Briev”™ (Rom. 3, 23), mais. en participant & la mort et a la
Résurrection du Christ, i1ls peuvent obtenir la rémission de
leurs péchés, ¢ est-a-dire, mourir & cux-mémes et vivre pour
Dieu. (Rom. 6, 11)

87. L arientation pénitentielle imprégne tout le culte chrétien

L’orientation pénitentielle qui accompagne toute la vie
chrétienne apparait, avec insistance dans chaque manifesta-
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tion du culte ; celui-ci requiert, en effet, la vérité. (Ps. 5, 6) et
implique, pour cela, une incessante reconnaissance de son
propre péché et la nécessité de changer de chemin. On
retrouve cette attitude tout au long de 'année liturgique et a
toute heure du jour, mais elle se manifeste, de fagon particu-
licrement insistante, pendant les temps de préparation aux
fétes, surtout celui qui précede la Pique. Pour cette raison,
toutes les liturgies d’Orient comme d’Occident, depuis des
temps immémoriaux, font réciter, plusicurs fois par jour, le
Psaume 50, par lequel on invoque le pardon et le don de
"Esprit Saint. L’ attitude pénitentielle se manifeste de fagon
plus marquée dans plusicurs sacrements : En effet, le
Baptéme nous est donné pour la “bienheureuse purification”
des péchés (71) ; dans la Divine Liturgie. nous offrons “un
culte spirtuel pour les péchés et les fautes du peuple™ (72),
en nous approchant de la Sainte Communion, dans laquelle
nous recevons le Corps et le Sang du Seigneur, “rompu et
répandu en rémission des péchés™ (73) @ 1'Onction des
Malades procure aussi la rémission des péchés (Ja. 5.15). Il y
4. en outre, des moments de priere liturgique, dans diffé-
rentes Eglises orientales. auxquels a été attribuée une valeur
pénitentielle particuliere, ct. d'une certaine mamére. une
force de réconciliation De plus, dans la tradition orientale
ancienne, la pénitence n'obtient pas son frun de salut unique-
ment dans fe cadre hiturgique, car il y a des actes {jednes,
aumones, pelerinages, ete.) qui déja obtiennent de Dieuw une
certaine grace de pardon, et il y a des lieux (monastéres, cel-
lules, désert, etc.) ot le don ineffable du penthos, ou deuil
pour ses propres péchés, révele, dans les larmes, la possibili-
té de renaitre, tous les jours, a la nouveauté de ta vie de
I"Esprit.

(71) Priere apres la véture dans le rite byzantin du Baptéme.

(72) Pricre de la Proskomidia dans les Divines Liturgies byzantines
de Saint Basile et de Saint Jean Chrysostome.

(73) Divines Liturgies Byzantines dec Saint Basile et Saint Jean
Chrysostome.
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88. Le sacrement de Pénitence et sa célébration ordinaire

Avec une condescendance maternelle, 1’Eglise vient
continuellement a la rencontre de la fragilité humaine, en
accordant une nouvelle Pénitence apreés le Baptéme. Dans le
cadre d’une vie qui se caractérise par son orientation vers la
réalisation pléniere des énergies baptismales et ['adhésion au
Christ, le sacrement de Pénitence occupe une place privilé-
giée et prépare, de maniére particuliere a recevoir la Divine
Eucharistie. Le can. 718 du Code des Canons des Eglises
Orientales atfirme que, par le sacrement de Pénitence, les
fideles qui ont comrnis des péchés apres le baptéme et pren-
nent la résolution d’une nouvelle vie, “par le ministére du
prétre, avec la confession qui lui est faite et avec 'accepta-
tion d’une réparation appropriée, obtiennent de Dieu le par-
don et sont, en méme temps, réconciliés avec I’Eglisc”. Cette
confession, individuelle, et intégrale, avec !"absolution,
constitue la seule maniere ordinaire par laquelle, le fidele
chrétien, conscient d’un péché grave, en obtient la rémission
(74). Méme sans avoir commis de péché graves, on recom-
mande a tous les fideles chrétiens de s approcher fréquem-
ment de ce sacrement, spécialement en temps de jetine et
pénitence (75).

89. Valeur communautaire de la Pénitence

La confession individuelle se situe dans un contexte qui
est, par nature, fondamentalement ecclésial, et donc commu-
nautaire, avant tout parce que la réconciliation avec Dieu est
aussi réconciliation avec 1I'Eglise. De plus, dans toutes les
Eglises orientales, le sacrement est traditionnellement admi-
nistré dans un cadre de prieres, de proclamations, d’admoni-
tions et d’absolutions, qui peuvent étre louablement célé-
brées dans une assemblée de fideles. Une pratique semblable
est suggérées du moins indirectement, lorsque le Code des

(74) Cf. CCEO can. 720 § 1.
(75) Cf. CCEO can. 719.
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Canons des Eglises Orientales affirme que le lieu approprié
de la célébration de la Pénitence est I’Eglise (76), et corres-
pond a "usage traditionnel de la célébrer, non pas dans un
confessionnal du genre de ceux utilisés dans 1’Eglise latine,
mais dans le saint Edifice méme et, selon certaines traditions,
devant une icdne du Christ. Ce sera le devoir des autorités de
chaque Eglise sui iuris d’examiner attentivement leurs livres
liturgiques, ceux du passé également, pour y trouver les for-
mules qui expriment le mieux la richesse de leurs propres
traditions dans ce domaine spécifique.

90. Sens et valeur de la confession individuelle

Le Code des Canons des Eglises Orientales établit que
I’absolution ne peut étre donnée a plusieurs pénitents sans
une confession individuelle préalable, en dehors de circons-
tances exceptionneiles énumérées dans le can. 720 § 2 et a
certaines conditions précisées dans le can. 721 § 1. Cette
norme met singuliérement en relief la valeur de la confession
individuelle dans 1’ensemble de la Pénitence sacramentelle.
La prise de conscience et la confession de ses propres péchés
sont les conditions d'un culte rendu a Dieu en vérité. Dieu
seul a le pouvoir de pardonner fes péchés. C est pourquoi,
comme le rappellent plusieurs rituels orientaux, la confession
des péchés est adressée, en premier lieu, a Dieu. D7 autre
part, le Christ, aprés sa résurrection, a confié aux Apdtres la
tiche de conduire ses brebis vers le Royaume des Cieux
quand il leur a donné I’Esprit Saint en disant : “Ceux a qui
vous remettrez les péchés, ils leur seront remis”. (Jn. 20, 23).
Le confesseur est ainsi rendu capable de connaitre ce qui est
a lier ou a délier (Mt. 16, 19), et cela est protégé par le secret
sacramentel. I} faut donc conserver et encourager 'aspect
plus individuel du Sacrement de la Pénitence, traditionnel
dans les Eglises Orientales, et, éventuellement, le restaurer 1a
ol il ne serait pas suffisamment appliqué.

(76) Cf. CCEO can. 736 § 1.
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CHAPITRE XI1
L’ONCTION DES MALADES

91. La guérison des malades, signe de la venue du Royaume

A la demande des disciples de Jean-Baptiste s’il était lui
le Messie qui devait venir, Jésus répond : “Allez rapporter a
Jean ce que vous entendez et voyez : les aveugles retrouvent
la vue, les boiteux marchent, les 1é€preux sont purifiés”™
{(Mt.11, 4-5). Tous les F:Zvangiles relatent de nombreux
exemples de cette sollicitude effective du Seigneur envers les
malades, et une réflexion de Mathieu I’évangéliste aide a
comprendre la signification : guérir les malades manifeste
["accomplissement de la prophétie d’lsafe (77). Le Sauveur,
en guérissant les malades et ressuscitant les morts s¢ mant-
feste, comme celui qui, avec "Esprit Saint (Mt. 12, 28),
arrache 4 Satan son pouvoir malfaisant sur les hommes, et
restitue le Royaume pour le Pere (1 Co. 15, 24.28).

Manifestation et signe du salut présent dans la personne
de Jésus, la guérison des malades est également une des
taches de I'Eglise qui dans I'Esprit Saint prolonge I'ceuvre
du Verbe Incarné. C’est cela, en effet, que le Christ déclare,
lorsqu’il envoie ses disciples en mission en leur disant :
“Guérissez les malades... purifiez les lépreux” (Mt. 10, 8) ;
ou encore, lorsque, avant son Ascension, il décrit les signes
qui accompagneront ceux qui croient : “En mon Nom... ils
imposeront les mains sur les malades et ceux-ci seront gué-
ris” (Mc. 16, 17-18). Le texte classique de |'épitre de Saint
Jacques “Quelqu’un parmi vous est malade qu’il appelle les
anciens de I'Eglise et qu’ils prient sur lui, aprés "avoir oint
d’huile, au nom du Seigneur” (Ja. 5,14), s’inscrit dans la
méme ligne et représente la base de 1'élaboration sacramen-
telle du rite de ’Onction des malades.

{77) *Or ce sonl nos souffrances qu’il portait et nos douleurs dont it
était chargé” (Is. 53, 4).
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92. Signification du Sucrement

L’ Onction des malades est accompagnée de la pricre pour
leur guérison. Son sens est intrinsequement lié & sa qualité de
signe qui exprime la guérison complicte de la personne et la
bienveillance du Pére céleste offerte 2 Thomme miné, dans
son corps comme dans som dme, par la maladie et le péehé.
Ainsi, en effet, lorsqu’il guérit e paralytique, Jésus explique
aux sertbes le sens de ce miracle © “pour que vous sachiez
que le Fils de 'homme a le pouvoir sur la terre de remettre
les péchés” (ML 9, 6). LHuile des malades signitie done e
remede spirituel que la miséricorde divine offre & 'homme
affligé par les innombrables miseres de la vie. Clest un
sacrement de 1'Fglise et it tire sa valeur de la pricre faite
avee fol par l'l:lglise et par les prétres qui la représentent. La
for qui doit accompagner I'Onction, exprime la confiance des
croyants dans le Seigneur qui ne néglige rien pour nous por-
ter dans son Royaume, qui répond a nos supplications en
offrant tout ce qui est utile pour que, ayant été associés a sa
mort, nous participions aussi i si résurrection.

93. Modalités de la ¢élébration

Le Code des Canons des Eglises Orientales recommande
d’adnmunistrer I'Onction aux malades chaque fois qu'ils sont
gravement malades (can. 738), et indique que ce ministere
est réservé aux sculs prétres (can. 739 § 1). 1l rappelle ensui-
te la coutume de certaines Eglises orientales de réunir plu-
sieurs prétres pour sa célébration, et recommande de garder
cette coutume 1a ol cela est possible (can. 737 § 2). En effet,
la concélébration de plusieurs prétres exprime micux fa solli-
citude de toute la communauté ecclésiale autour du malade
pour faire face, avec lut, aux dangers de Vame et du corps et
pour les surmonter. Quant aux rites liturgigues a observer, ¢
Code des Canons des Eglises Orientales preserit que Uhuile a
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utiliser pour le sacrement de 1I'Onction des malades soit
bénie pendant la célébration du sacrement et précisément par
le prétre qui I"'administre, & moins que le droit particulier de
l’E’glisc sut furis n'en dispose autrement (can. 741). De plus,
le Code demande “que les onctions soient faites soigneuse-
ment avec les paroles, dans Vordre et selon la maniére pres-

erite dans les livres liturgiques™ méme si, “en cas de nécessi-
té, une seule onction, avec sa propre formule, est sutfisante™

(can. 742).

94. Caractére propre de 'Onction dans les liturgies
orientales

Dans les Eglises orientales, la célébration du sacrement de
I"Onction des malades est parfois assez complexe et dure un
certain temps. En réalité, cette durée notable, diftérente de la
brieveté des rituels occidentaux, souligne ["aspect mystago-
gique de la priere dans laquelle pénetre la contemplation des
merveilles du Seigneur, proclamées dans différents textes
dvangéhiques, d'ou 'on ure torce et consolation. De plus, on
supplic le Seigneur de donner au malade le salut du corps et
de I'ame, ausst bien dans les circonstances présentes qu’a la
fin des temps, quand Il accordera a ses lideles de participer a
la plénitude de la vie divine. St les conditions 'exigent, les
autorités de chaque Eglise peuvent indiquer les parties du
texte a employer dans les ¢élébrations au domicile du malade
quand celui-¢i est dans un état particulierement grave ou
dans les hopitaux. II est bon, cependant, que 'on emploie
régulierement la formule plus développée quand on admi-
mistre e sacrement. comme cela arrive parfors déja, et
comme il est conseillé de le faire, dans I'Eglise, et, si pos-
sible, a plusieurs malades ensemble. Dans ce cas, 1l acquiert
une remarquable valeur catéchétique.
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CHAPITRE XIII

LES LOUANGES DIVINES

95. La priére chrétienne

En écrivant aux Ephésiens, I"Apdtre Paul offre un tableau
indicatif’ des éléments qui doivent caractériser la mantére de
vivre des croyants, et particuhierement le rapport de priére
avec Dieu @ “soyez remplis de PEsprit, récitant entre vous
des psaumes, des hymnes et des cantiques spirituels, chantant
et louant le Seigneur du fond du cceur, rendant grice toujours
et pour tout & Dieu le Pere, au nom de notre Setgneur Jésus-
Christ” (Eph.5, 18-20). La priére chrétienne a toujours sa
source dans I'Esprit Saint qui donne des fleuves d’eau vive
jJaillissant du Christ glorifié {(ef Jm.7, 38-39). Clest I'Esprit
Saint qui seul connait les seerets de Dieu (¢f. 1 Co. 2, 11, le
seul qui sait que demander et comment prier. lui gqui nous
accorde son aide dans la priere (cf. Rom. 8, 26-27). Le
croyant répond a ce don, il est prét a écouter la Parole de
Dieu et offre la disponibilité de son ceeur pour croire que le
Christ est le Fils de Dieu, envoyé par le Pére pour accomplir
notre Salut (¢f.Jn. 6, 29). L' Apdtre, en effet, nous ordonne de
louer Dicu dans notre cceur, indiquant, par cette expression,
non sculement le siege des sentiments, mais intimité la plus
profonde de tout &éire humain, comme cela apparaissait dans
le reproche que Jésus adressait 4 ceux gqui Pentouraient @ “Ce
peuple m’honore des levres, mais son ceeur est loin de moi”
(MU 15, 8).

Déja I'Ancien Testament appelle a prier sept fois par jour
(cf. Ps. LI8 (119, 164), de fagon 2 ce que la priere recouvre
la journéde enti¢re. Le méme commandement est répété avec
insistance dans le Nouveau Testament, ou le Seigneur nous
rappelle la nécessiié “de prier sans cesse ¢t de ne pas se
décourager” (Le. I8, 1)
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96. Signification des Louanges Divines

“Ne vous négligez pas vous-méme, ne dépouillez pas le
Seigneur de ses propres membres, ne divisez pas son corps,
ne dispersez pas ses membres | ne prétérez pas les affaires
séculieres a la Parole de Dieu. mais chaque jour, rassemblez-
vous matin et soir, psalmodiant et priant dans les maisons du
Seigneur™ (78). Les Louanges Divines raniment constam-
ment esprit de vigilance dans le désir du retour du Seigneur
et sanctifie la journée ; en rappelant & Pesprit la présence du
Seigneur, clles en répandent la grice en imprégnant 1'exis-
tence entiere, 'insérant dans la vie tninitaire. Elles sanctifient
le croyant dans la dimension du temps dans lequel 1l vit, au
long des heures, des jours, des semaines, des mois et des
années, comme une vraie priere, sans interruption, sclon le
commandement de I'Apotre. Le terme méme de “Louanges
Divines™ — qui s’apparente a des expressions {réguemment
utilisées dans 1"Ecriture sainte et dans les textes liturgiques.
comme “‘sacritice de lovange™, “sacrifice spirituel”, “sacriti-
ce rationnel” — donné dans certaines Eglises, au culte qui
s ¢étend sur diftérentes heures de la journce. indigque la
dimension religieuse qui transforme la vie de 1'homme et le
met en communion personnelle avee la Trinité. La tradition
chrétienne unanime d’Orient et d'Occident, a toujours recon-
nu les multiples formes assumdes par la vie monastigue
comnie lieu privilégié ot une telle dimension se réalisc.

Les [.ouanges Divines sont ["école de pricre propre a
chague Eglise. dans laguelle elle enseigne 1"ancienne voie de
la glorification de Dieu dans le Christ, comme un seul Corps,
en union et a 'exemple de son Chef.

(78) Constitutions Apostoliques 11, 59, 2 0 Seh 320, 324 (ir. M. METZ-
GLER).
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97. Composantes des Louanges Divines e1 leur importance
pour la connaissance de la spiriiualité orientale

La célébration de la priere dans notre temps ¢st nourrie
d’Eeriture Sainte, la Parole donnée par Dicu pour “enseigner,
convaincre, redresser, former 4 la justice. afin que "homme
de Dieu sott accompli, bien préparé pour toute ceuvre
bonne™(2 Tm. 3, 16). La table de la Parole est dressée par
I'intermédiaire des Lectionnaires, qui recucilient les texies
bibligques a proclamer et les disposent organiquement au long
de Pannée Liturgique, mais aussi par celui du recuetl trés
riche d’hymnes liturgiques dont sont, a juste titre, tres fieres
toutes les Eglises de I'Orient chrétien : ils ne sont que la
“continuation de la Parole lue, comprise ¢t finalement chan-
tée (..) paraphrases sublimes du texte bibligue, filirdes et
personnalisées par I'expérience des personnes et de la com-
munauté” (79).

Les recueils d hymnes et les cuchologie prodigicusement
développées et riches, constituent, de la sorte, la partie, peut-
étre, la plus originale. des célébrations liturgiques orientales.
De multiples influences, pour la plupart syriaques et héllé-
nigues, se rejoignent et s’enrichissent mutuellement pour
conduire a la contemiplation du Mystere chrétien selon la
vision globale qu'en avaient les Péres de 'Eglise. Rédigés
par de nombreux auteurs, surtout par des moines qui, au long
des siecles, se sont dédiés a une priere incessante, les textes
de Louanges Divines, nous transmettent un héritage trés
riche ¢t un inahiénable patrimomne de vie spirituelle. 1ls cor-
respondent au génie propre des ditférentes Eglises orientales
et v sont, encore d présent, profondément enracinés. Tout
comme I'Ecriture Sainte, ils exigent d'¢tre scrutés et médités
pour révéler les perles précieuses qu’ils contiennent. Les
Louanges Divines sont, dong, un lieu privilégié pour une
étude de la spiritualité chrétienne qui veut prendre sa source
dans la pricre de I'Eglise.

{79y JEAN PAUL 11, Lettre. Ap. Orientale Lumen (2 mai 1995). 10
AAS R7 (1995) 755-756.
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98. Que ['on rétablisse la célébration communautaire des
Louanges Divines suivant les livrees liturgiques

Les Eglises orientales catholiques ont souvent couru le
risque de négliger la célébration communaulaire el solennelle
des Louanges Divines, en la remplacant par la récitation
individuelle par le clergé de 1'Office Divin, alors que la célé-
bration quotidienne de I’Eucharistie reste le plus souvent la
seule torme ou presque, de liturgic communautaire. La ol
une telle pratique aurait entrainé la diminution, sinon la com-
pléte disparition, de 'usage de célébrer avec le peuple les
Louanges Divines, que 1'on revienne sans délar 4 'ancienne
tradition, pour ne pas priver les fideles d'une source privilé-
gide de priere, nourrie par les trésors d'une authentique
doctrine.

11 est souhaitable qu'une renaissance du monachisme dans
les Eglises orientales catholiques. ressentie comme une
urgence de tant de cotés, implique que les monastéres rede-
viennent le lieu ol, de tagon privilégiée et solennelle réson-
nent les Louanges Divines. Du moment qu'elles ont été gar-
dées en Orient avee un soin particulicr, non sculement par les
communautés monastiques, mais aussi par les paroisses, le
Code des Canons des Eglises Orientales rappelle I obligation
-— souvent facilement négligée ou oubliée — de célébrer les
Louanges Divines dans les cathédrales, dans les paroisses,
dans les rectorats, dans les communautés rehgieuses ¢t dans
ies séminaires (80). If taut observer les prescriptions des
livres liturgiques (can. 309), mais une observance extérieure
n'est pas suffisante : les responsables doivent mettre tout en
ceuvre pour que les tideles comprennent le sens et la valeur
de cette priere, qu’ils 'aiment, y prennent part et y trouvent
un aliment spirituel (81). Qu’ils soient tormés a cela par une
véritable éducation mystagogique, qui leur permetie de pui-
ser 1'aliment de leur propre vie spirituelle dans la ¢élébration
des différents moments de I'année lhiturgique.

{(X0) CI. CCEQ canons 199 § 2 ;327 : 473,
(81) Cf. CCEQ canons 289 § 2 et 346 § 2, 3°.
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99. La priére individuelle des Lowanges Divines

Le can. 377 du Code des Canons des Eglises Orientales
¢tablit que “tous les clercs doivent céiébrer les Louanges
Divines selon le droit particulier de chaque Eglise sui furis™.
Pour le clergé, il s agit done d une obligation. La lorme idéa-
le de célébration, qui met le mieux en évidence la valeur de
la pricre de 'Eglise et pour 1’Eglise, est certainement la
forme communautaire, qui doit étre encouragée et réalisée en
priorité. Quand des raisons objectives empéchent une forme
communautaire de célébration, que les clercs prient, au
moins individuellement, avec les textes sacrés des Louanges
Divines, en intercédant constamment, au nom de tous, pour
le peuple qui leur est confié, pour les besoins de PEglise et
du monde entier, comme 1l sied & un bon pasteur. Les autori-
tés des Fglises sui furis doivent établir des normes raison-
nables pour ordonner et régler cette priere individuelle, en
privilégiant, aprés une étude attentive dans le choix des
textes. les parties qui sont traditionnellement les plus impor-
tantes par rapport a la structure propre de la liturgie de
chaque Eglise, et en tenant compte des réelles possibilités du
clergé. Les textes ainsi élaborés pourront étre utiles, 4 cotd
des formes plus complétes et traditionnelles des Louanges
Divines, pour nourrir {a priere individuelle, celle de la famil-
le ou des groupes, de fideles Taves.
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CHAPITRE X1V

LIEUX, GESTES ET OBJETS SACRES

100, La priere Hiturgigue engage la personne dans sa totalitdé

La personne humaine dans sa totalité, est illuminée par
Dicu et par 'adoption qui la fait enfant de Dieu, elle atteint
la plénitude de la relation avec Lui (ct. Jn. 1, 13). Dieu nous
demande de I'aimer de tout notre ceeur, de toute notre dme et
de toutes nos forces. Aucune partie de la personne n'est
exclue ; au contraire, chaque partie est solidaire des autres -
["ime, ["esprit, le ceeur, intelligence ct le corps concourent &
constituer ’édifice spirituel érigé pour le Seigneur. La per-
sonne, devenu prétre de la création, associe a clle toute
chose, donnant une voix aux réalités inanimées par la louan-
ge qui sTadresse au Créateur. De maniere priviléaiée, avec
"Incarnation du Fils de Dicu, humanité est assumée par le
Verbe, et la divinité sunctilie et consacre I'Univers. La se
trouve le sens chrétien des licux. des gestes et des objets qui
cooperent entre eux et avee le croyant, pour le culte divin.

101, Sacrifices et oblations

On retrouve dans 1 Eeriture Uoffrande des sacrifices et des
oblutions des Morigine de la condition humaine, avec les
sacrifices de Caln ¢t Abel. A travers ceux-ci, Ja personne
s‘ouvre & la rencontre avee Dicu ; mais pour que Moffrande
soit agréable, il faut un coeur pur, selon la regle qui parcourt
toute U'économie du salut. Cette condition s’ accomplit parfai-
tement dans la Nouvelle Alliance, lorsque le Christ offre “en
vEerité™ un culle et un sacrilice agréables a Dicu, et lorsque
sON geste est répété en son nom par les Apotres et par 'Egli-
se. Le Calvaire est la source unique et le sommet du sacrifi-
ce, qui est rendu présent dans 1"oftrande eucharistique ct
nourrit continuellement les fidéles.
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Cette attitude s”exprime aussi sous d autres formes, haute-
ment expressives, méme si elles sont mincures. L offrande de
I'encens occupe une place importante surtout dans les
Eglises onentales, : clle prend ses origines dans le culte vété-
ro-testamentatre, avec une référence particuliére au psaume
140 (141), 2 : “Que ma priere monte comme un encens,
devant ta face ; les mains que j éléve, sont comme une
offrande du soir”™, De tels usages liturgiques sont maintenus
dans la liturgie chrétienne : en effet, comme I'Eglise conser-
ve avee vénération I'Ancien Testament, en le relisant a la
lumiere de I’Evungile du Christ, avee le méme esprit, elle se
réfere 4 des gestes et des rites vétéro-testamentaires qui trou-
vent la plénitude de leur sens dans le Seigneur Jésus. Déja
I’Apdtre Paul indiquart la valeur symbolique de 'encens
lorsqu’il expliquait aux Ephésiens que le Christ “'s’est offert
a Dicu en sacrifice d agréable odeur”™ (Eph. 5, 2), et aux
Philippiens, que leurs dons sont un parfum de bonne odeur,
un sacrifice accepté par Dieu (cf. Pho 4, [¥) ;1] leur montrait
que 'offrande de 1'encens signifie les sacrifices et les
offrandes de la foi (cf. Ph. 2, 17). On percott ainsi que, pour
le chrétien, le culte authentique est une vie vécue selon Dieu.

Que les Eglises Orientales Catholiques conservent jalou-
sement et mettent en «cuvre, le plus possible, Musage de
Pencens dans les célébrations, méme quotidiennes, parce que
cela appartient, de maniere particulicre, a leur propre tradi-
tion. Que 1'on modilie toute coutume contraire.

102. Le Temple

Fésus enscigne & la Samaritaine que ce n'est ni a
Jérusalem, ni sur le Mont Garizim que 'on doit rendre Ie
culte a Dieu, mais qu’il faut Padorer en esprit et en vérité
(cf. In. 4, 21-24). Le temple perd sa valeur de centre du
culte. parce qu’a la mort de Jésus son voile s’est déchiré de
haut en bas, {cf. Mt. 27, 51). linage ¢t annonce des temps
futurs, le temple acquiert la plénitude de son sens dans la
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nouvelle Alliance (cf. Mt. 5, 17). L'l’iglisc est le nouveau
temple, édific avec des pierres vivantes @ le Christ a, en eflet,
détruit te mur de séparation qui divisaint les hommes, et il les
a ¢édifiés pour les faire devenir la demeure de Dieu par
U"Esprit (ct. Eph. 2, 14-22). Dans la Jérusalem céleste, it n'y
aura plus de temple, mais en elle sera “le trone de Dieu et de
I’Agneau” (ct. Ap. 22, 3) ; le Seigneur Dieu, le Tout Puissant
et I'Agneau seront eux-mémes le Temple (ct. Ap. 21, 22).

L édifice sacré, en ce temps de I'Eglise, cst un signe qui
nous indique le chemin vers Celui qui est le Seigneur des
créatures célestes el terrestres, le Seigneur des Séraphins, le
Roi d’lIsraél, le seul Saint, venu habiter au milieu de nous
pour nous conduire dans son Royaume, qui est “notre cité
dans les cieux” (Ph. 3, 20). L'Eglise matérielle est signe de
I"aute] céleste et du sanctuaire ot le Christ a pénétré, non
celui fart de main d’homme, image du Teinple véritable,
“mais dans le ciel lui-méme afin de paraitre maintenant pour
nous devant la face de Dieu” (He. 9, 24). Le sanctuaire nous
transfere donc dans un monde différent, en présence de Dieu.
Cette relation entre les deux univers, terrestres et eéleste, est
souvent affirmée dans toutes les liturgies chrétiennes. Par
exemple, une formule eucharistique répandue partout,
demande *“au Dicu misénicordieux d’accepter nos dons en
odeur de partum spirituel sur son autel saint, céleste et
immatériel” (82). 1l s’agit d’une dimension sacrée, diftérente
de la simple réalité humaine ; nous sommes introduits dans
cette dimension par le mystére liturgique, dans lequel
I"humanité récupére le mantecau de la gloire divine qui la
couvrait avant la chute du péché. La relation organique qui
existe dans les églises orientales entre la nef et le Sanctuaire,
symbolise notre condition présente, dans laquelle nous
voyons, comme dans un miroir, de maniere confuse (cf. 1 Co.
13, 12), puisque I’Eglise entiére est encore en cheniin vers la
révélation gloricuse de son Seigneur. De cette manicére, la vie

82) Cf. par exemple la litanie avant le Notre Pere des Divines
Liturgics des Eglises de tradition constantinopolitaine.
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présente est transformée et conformée a I"'image du Scigneur,
“de gloire en gloire™ (2 Co. 3, 18), au-dela des préoccupa-
tions rmondaines, vers la vie future dans laquelle nous ver-
rons Dicu “face a tace” (1 Co. 13, 12).

103. L aute!

L’ autel est unc autre expression du culte, 1ié a I’otfrande
du sacrifice présenté a Diecu. “Noé construisit un autel (...) et
offrit des holocaustes” (Gn. 8, 20) : c’est un geste symbo-
lique, présent dans toutes les religions, qui exprime la grati-
tude pour les bienfaits regus, et encore $oumission, Invoca-
tion et propitiation. Elément important dans le culte de
Cancien Isra€l, Tautel est enfin placé en un centre unique,
d’abord dans la tente de la Rencontre, aux temps de Mofise,
puis dans le temple de Salomon.

Le Christ 57y référe également quand il adresse des
reproches aux chefs du peuple, en disant : “Qu’est-ce qui est
le plus grand, 1'olfrande ou "autel qui rend cette offrande
sacrée ? Eh bien, celui qui jure par autel jure par autel et
par tout ce qui cst dessus. Celui qui jure par le Temple jure
par le Temple et par celur qui habite. Celut qui jure par le
ciel, jure par le trone de Dieu et par celui gui y est assis”
(Mt. 23, 19-22).

Dans la mystagogie des Peres orientaux, 1'autel chrétien
acquicert la perfection de son multiple symbolisme dans la
dynamique de la célébration liturgique, en représentant
simultanément tous les niveaux de la typologie sacrée, depuis
sa préfiguration dans 1’Ancienne Alliance jusqu’a son
accomplissement dans la Nouvelle. Ainsi, ["autel chrétien
est. en méme temps 1achévement du Saint des Saints de
["ancien temple, celui de Mautel-Golgotha du nouveau sacri-
fice ¢t de la table de la derniere cene qui le préfigurait ; il est
ausst M'accomplissement du sépulcre du Seigneur, du lieu de
sa résurrection source de toute grice sacramentelle qui
découle de 'autel sur nous, et de "autel de la liturgie céleste
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dont Ia liturgie de 1"Eglise et I'icone, “ciel sur lu terre dans
lequel Dieu, qui est au-dessus des cieux, habite ¢t marche”
(83).

104, e sanctuaire

Dans les Eglises orientales, V'espace sacré est partagé en
plusteurs lieux tonctionnels, reliés organiquement. 11 est
I'image de I'Eglise de Dieu, sainte convocation des fideles
pelerins vers la Terre promise. Chaque membre y tient une
place spécitique, correspondante a sa mission.

Le sanctuaire est séparé¢ de la nef par des grilles, des
voiles ou des Iconostases, car ¢’est le lieu le plus saint : 1a est
placé 1'autel sur lequel on célebre la Divine Liturgie et on
offre 1"Oblation. Seul celui qui a la charge du ministere
sacré, y pénetre pour exécuter des actions sacrées.

Des processions et d’autres mouvements établissent une
relation entre la nef et l¢ sanctuaire ; ils orientent progressi-
vement et pédagogiquement les fidéles vers 1"autel. I Evan-
gile y demeure toujours ; de la il est pris solennellement pour
fa célébration de la Parole et Ta, ¢galement on porte fes dons,
au début de la célébration cucharistique proprement dite,
pour gu’'ils soient offerts au Scigneur. De Mautel ot ils sont
placés, ces mémes dons sortiront solennellement du sanctuai-
re pour étre communigués aux fideles, pour signifier le
retrait du voile qui couvre le Mystere de Dieu, dans la révé-
lation, et, en particulier, dans I'lIncarnation et dans ie
Mystere Pascal du Fils.

105. L’ambon

L'ambon, dans la tradition orientale, a plusieurs formes
ayant une signification relativement homogene. Dans la tra-

(83) GERMAIN DE CONSTANTINOPLE, Histoire Ecclésiastique .
p. 98, 384 B.
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dition chrétienne grecque, i pouvalt consister en une
construction fixe, d’ou on proclamait l’Evungile, d’on on
pouvatt aussi prononcer I"homélie, et auquel montaient les
chantres pour leur office. Dans la tradition des Eglises
syriagues, son équivalent est le Béma, une estrade érigée au
centre de I'Eglise, avec les sieges de 'Evéque et des prétres,
un petit autel avec la croix, I'Evungéliaire ¢t les bougies,
appelé “Gaolgotha”. lei le diacre proclame I'Evangile ; ici est
prononcée ’homélie. Comme les termes le rappellent
{"ambon” renvoie a élévation, “Golgotha™ a la mort et a la
sépulture du Sergneur), le symbolisme de "ambon rappelle
lut aussi le tombeau vide du Scigneur, d’ou il est ressuscité,
mais qui reste un “signe” d’ou “I’ange de la résurrection™, le
diacre, proclame continuellement 1'Evangile de notre résur-
rection (84).

1l est done tmportant que pour la restauration d’Eglises
anctennes, ou pour la construction de nouvelles, les respon-
sables étudient attentivement la symbolique qui 8’y trouve
exprimée, qu’ils en tienpent comple soigneusement et qu'ils
prévorent la possibilité d’en rétablir Pusage, en contormité a
la propre tradition.

106, Le narthex et le baptistére

1> autres lieux completent 'ensemble de espace des édi-
fices sacrés dans les Eglises orientales : ce sont le narthex et
le baptistere.

A Uentrée de I'Eglise se trouve le narthex, ot se déroulent
plusicurs célébrations, comme celles réservées aux catéchu-
meénes et aux pénitents, des priéres moins solennelles ou plus
pénitentielles, des processions. fa célébration des Heures
Mineures des Louanges Divines, entre autres.,

Le baptistere est aussi appelé Kolvmbérra, la piscine de
I'immersion dans la mort du Christ, ou “Jourdain™, le {leuve

(84)Y CI. ihid. p. 98,392 A,
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sanctifié par le Baptéme du Seigneur dans I’Esprit Saint, qui
devient ainst 'cau de la mort au péché. Les traditions
ancicnnes d’Orient et d’Occeident montrent une grande varié-
té dans la forme des baptisteres. Tous cependant avaient la
caractéristique commune de représenter le tombeau dans
lequel, immergés pour mourir avec le Christ, on émergeait
ressuscités avec Lul, par I'ccuvre de I’Esprit du Pere.

Le baptistere devrait étre normalement situé hors de
I'Eglise proprement dite, parce que ¢’est seulement aprés le
Baptéme et la Chrismation du saint Myron que le néophyte
st pleinement agrégé a I’Eglise, et il peut done entrer dans
le temple qui ¢n est e symbole. Que 1'on situe le baptistere
au moins prés de entré de I'Eglise, dans les cas ou, 4 cause
de la structure des éditices anciens, 1l serait impossible de le
situer a Iextérieur.

VOT. La priére vers I'Orient

Depuis des temps tres anciens, ¢’ était 1'usage dans la prie-
re des Fglises orientales, de se prosterner jusqu'a terre en se
tournant vers 'Orient ; les édifices sacrés eux-mémes étaient
construits en sorte que "autel soit tourné vers 1'Orient. Saint
Jean Damascene explique la signification de cette tradition :
“Ce n’est pas par simplisme ou par hasard que nous prions
tournés vers les régions d’Orient (...). Puisque Dieu est
lumiére intelligible (1 Jn. I, 5) et que dans 1" Ecriture le
Christ est appelé Soleil de justice (Mal. 3, 20) et Orient
(Zach. 3, 8 selon la 1.XX), pour lut rendre un culte, il est
nécessaire de lui dédier 1'Orient. L' Ecriture dit : “Dieu planta
un jardin cn Fden. a I’Orient, et il y mit I’homme qu’il avait
modelé™ (Gn. 2, 8). Nous rendons le culte & Dieu, a la
recherche de 'ancienne patrie et tendus vers elle. La tente de
Moise aussi avait le voile et e propitiatoire tournés vers
"Orient. La tribu de Juda, étant la plus éminente, s’était ins-
tallée du ¢6té de 1'Orient (cf. Nb. 2, 3). Dans le temple de
Salomon, la porte du Seigneur était tournée vers 1’Orient
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(cf. Ez. 44, 1), Eonhin le Seigneur crucifid regardait vers
I"Occident, ¢l atnsi nous nous Prosternons e nous tournant
dans sa direction. Au moment de mounter au cief il fut éleve
vers 'Orient ; amnsi les disciples 'adorerent et ainsi viendra-
t-il de la méme maniere qu’ils ’ont vu monter au ciel {cf.
Ac. I, 11), comme le dit le Seigneur fui-méme “comme
I"éclair en elfet part du levant et brille jusqu'au couchant,
ainsi en sera-t-il de I’ Avénement du Fils de "homme”
{Mt. 24, 27). En "attendant, nous nous prosternons vers
I"Orient. Il s"agit d’une tradition non écrite. provenant des
ApoOtres” (85).

Cette interprétation, riche et séduisante, explique aussi la
raison pour laguelle celut qui préside la célébration litur-
gique prie, tourné vers I’Orient, de méme que le peuple qui y
participe. Il ne s’agit pas, dans ce cas, comme on le répéte
souvent, de présider la célébration ¢n tournant le dos au
peuple, mais de conduire le peuple dans le pelerinage vers le
Royaume invoqué dans la priére jusqu’au retour du Scigneur.

Une telle pratique, menacée dans plusieurs figlises orien-
tales catholiques par une nouvelle et récente influence latine,
a donc une valeur profonde et doit étre sauvegardée comme
étant fortement cohérente avec la spiritualité orientaie.

108, Les images sacrées

Les images sacrées ont une grande importance, du moins
dans certaines Eglises orientales. Elles offrent au regard des
fideles la vision des merveilles que Dieu a faites sur la terre,
particulierement par "ceuvre du Verbe Incarné, mais aussi
par 'intermédiaire des saints et de I’Eglise. C’est justement
pour cette ratson qu’elles revétent une grande importance
dans la vie liturgique. Une des caractéristiques remarquables
de la liturgie, en effet, est celle de c¢élébrer, de rappeler. de

(85) JEAN DAMASCIENE, Exposition sur la foi orthodoxe IV, 122
1133-1136.
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rendre présents les différents moments dans lesquels notre
salut se réalise mystiquement. La représentation de Mhistoire
de ces événements par les images, peut done éminemment
contribuer a les ¢voquer et a les fixer dans esprit et le coeur
de celui qui les contemple. Chaque détail de cette histoire
sainte constitue, en effet, une action de la puissance divine.
La signification spécifique des icOnes, en comparaison avec
d autres images, consiste a évoquer et i représenter, non pas
des aspects humains, tels qu’ils apparaissent a un «wil ter-
restre, mais la nouveauté chrétienne absolue, “... que 'eeil
n'a pas vu, que 'oreille n’a pas entendu, qui n’est pas monté
au cceur de 'homme™, et que le Seigneur a préparé “pour
ceux qut I"aiment” (1 Co. 2, 9), les faisant renaitre d’en haut
et leur montrant le Royaume de Dieu (cf. In. 3, 2).

Le fait d’exprimer la dimension céleste des personnages
qu'elles représentent, confére aux icdnes un caractére sacré,
participant, d'une certaine mani¢re, au divin. Pour cela, elles
sont objets directs de culte et sont vénérées comme sont
vénérées les images du Seigneur, ses ceuvres, et les saints
que les images représentent.

Au long des si¢cles, les Eglises orientales, comme les
Eglises occidentales, ont élaboré des techniques. des tormes
et des systemes cohérents de représentations sacrées, pour
exprimer leur for et la rendre proche des hommes. Alors que
I"art chréticn occidental des derniers siécles s’est développé
progressivement dans une ligne naturaliste, les Eglises orien-
tales sont restées plus fideles & I'ancienne maniére d’évoquer
et de représenter les réalités céleste. De nombreuses et diffé-
rentes €coles prolongent, encore aujourd’hui, cette tradition
et produisent des 1cones, des fresques, des tissus ou autres
objets en continuité avec les anciens modeles, souvent sans
ignorer la sensibilité culturelle actuetle. L' Occident lui-méme
a redécouvert leur contenu élevé de toi et dart.

De nombreuses Eglises orientales catholiques ont été sou-
vent soumises, dans ce domaine, a des habitudes occidentales
d'une qualité parfois impartaite, peut-&étre plus simples, mais
étrangeres aux exigences et a la signification de Teur propre
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tradition. 1l est mdispensable de préparer une récupération
organisée des propres usages, st 'on veut éviter un aspect
hybride et des contradictions au sein des célébrations ¢ la dis-
position des licux, les tmages, les vétements liturgiques, les
objets sacrds ne sont pas laissés aux golts de chacun, mars
doivent correspondre aux exigences intrinseques des celébra-
trons et étre cohérents entre eux.

109, Obligation de la fidélité a la Tradition

On ne peut pas nier que les Eglises orientales catholiques
ont été exposces, en des temps plus ou moins récents, a
I'influence de styles d7art sacré completement éirangers a
leur patrimoine, soit pour ce qui concerne la forme extéricure
des édifices sacrés, soit pour ce qui concerne la distribution
des espaces intérieurs et les images sacrées. Par contre, des
observations précédentes, il ressort 'unité harmonicuse des
paroles, des gestes, des espaces et des objets propres et spé-
cifiques aux liturgies orientales. 1 faut continucllement
remonter a clles pour des projets de nouveaux licux du culte.
Cela exige. naturellement, une connaissance approfondie de
la tradition, de la part du clergé, et une constante formation
des fideles, bien fondée et systémaiique, pour qu’ils soient en
état de percevoir pleinement la richesse des signes qui leur
sont confids. La fidélité n’implique pas un fixisme anachro-

nique. connme le démontre 'évolution de art sacré -—— méme
en Orient — mais un développement en pleine cohérence

avec le sens profond et immuable de ce qui se célebre.

VWO, La commission d’Art Sacré

Les différentes Eglises sui turis devront trouver et former
leurs propres experts en ce domaine, ¢t instituer, éventuelle-
ment, sans délai, 1a ou elles manqueraient, des commissions
d’art sacré, avee la tache bien définic de vérifier que les pro-
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Jets de nouvelles églises ou chapelles, avee leur décoration,
de méme que la restauration des anciennes, correspondent
aux criteres et aux significations de fcur propre tradition
hiturgique. Ce serait leur devoir, en plus, d examiner "état
des édifices actuels, de suggérer des améliorations ¢t de pro-
poser d’éventuclles interventions,

L. Constitution d’un Bureau Central d’Art Sacré

Un burcau pour ["art sacré s’est formé aupres de la
Congrégation pour les Eglises Orientales en collaboration
avee la Commission Pontificale pour les biens culturels de
I"Eglise, avec la mission d’aider les Eglises catholiques
orientales 4 protéger le patrimoine de leur propre art sacré,
de formuler des indicatons pour la construction de nouvelles
églises, pour 'organisation intéricure ou la restructuration
des espaces existants. Les Ordinaires, surtout s'ils sont
dépourvus d'experts sur leur territoire, pourront y recourir au

cas ol 1l faudrait procéder 4 une intervention déji énumérée.
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CONCLUSION

12, Considérations finales

L’instruction présente a pour but d aider les Eglises orien-
tales en pleine communion avec I'Eglise de Rome, dans leur
etfort pour donner aux célébrations liturgiques la place cen-
trale qui leur revient dans la vie ecclésiale, en pleine fidélité
au génie propre des traditions spécifiques.

Linsistance pour Pentiere récupération de la Tradition, ne
veut pas &tre au détriment de 'adaptation, nécessaire aussi, a
ta sensibilité culturelle contemporaine @ 4 Pavenir il faudra
méme aborder de plus prés cette perspective, dans la vive
espérance que cela puisse se faire en tenant compte de
I’expérience que les Eglises Orthodoxes aussi pourront
acquérir dans ce domaine. surtout dans les territoires ou elles
sont plus particulicrement sollicitées a ce sujet.

En attendant, 1l a semblé que. souligner certaing criteres
géndéraux, ¢tait de premicre importance ; criteres qui tendent,
avant toute chose. d redonner une pleine cohérence dans la
celéhration ou la liturgice des Eglises Orientales catholiques,
en sorte gue toute Tliglise soit enrichic par un el patrimaoine
specilique.

Les indications contenues ici, pourront ¢tre complétées
par la contribution et la réflexion de chaque Eglise sui furis.
(ui ne manquera pas de teur dédier Mattention néeessaire, en
¢rudiant comment elles dotvent &tre appliquées. dans la
diversité de chaque tradition et de chaque condition. Pour la
composition du texte de Plnstruction, la Congrégation pour
les Eglises Orientales s7est servie de la grande expérience
acquise dans son travail de plusieurs décenmies, dans le sec-
teur lturgrque. grace au travail méritoire de la Commission
Liturgigue qui travaille en son sein et qui a conduit a la
publication de textes hiturgiques appréci¢s, non seulement
dex Eglises Orientales catholiques. qui en étaient les pre-
mic¢res destinataires, mats aussi des chercheurs et des fréres
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Orthodoxes. Aux membres de cette commission, qui ont
consacré et continuent a le faire, du temps ¢t des compé-
tences au service des Eglises d’Orient, s adresse une recon-
narssance commune.

Maric, le plus beau fruit de la Rédemption, I"humble ser-
vante préte a accomplir la volonté du Pere, 1'arche sainte du
Fils qui assume la nature humaine, le temple que la puissan-
ce de I"Esprit Saint a couvert de son ombre, Celle qui a
accueilli 1a Parole de Dieu en la gardant dans son cacur et gui
a glorifi¢ la grandeur et la bonté du Seigneur, élevant vers
Lui son chant de louange, que la Mere de I'Eglise, soutiennc
I"engagement des Eglises orientales catholiques tendu vers
I"épanouissement du patrimoine liturgique, et oriente leur
marche vers la parfaite hiturgie du ciel, pour le jour ou, au
retour du Seigneur, Phumanité sera admise a voir Dieu tel
qu'll est, dans I"adoration incessante de la trés Sainte Trinité.

Du sicge de la Congrégation pour les Eglises Orientales,
ce 6 janvier 1996, Solennité de "Epiphanice du Seigneur.
Achille Card. Silvestrini

Prefet

+ Miroslav S. Marusyn
Secrétaire
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